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PREFACE

Le matériel pour ce livre est tiré primordialement
de Christian Theology (La théologie chrétienne) de H.
Orton Wiley, arrangé et adapté par Paul T. Culbertson.
L’intention principale des auteurs est de fournir un
texte qui puisse étre utilisé dans les cours d’introduc-
tion a I'étude de la théologie, et de présenter d’une
maniére bréve, mais substantielle, pour I'usage général
du laicat dans 'Eglise. Il est & espérer, par conséquent,
que ce livre sera utile non seulement pour ceux qui
entendent poursuivre une étude de la théologie, mais
pour les étudiants dans les écoles d’entrainement pour
les missions et tous ces chrétiens qui désirent une pré-
paration adéquate, leur permettant de donner raison de
I’'espérance qui est en eux.

Ce matériel a été soigneusement organisé en sept
parties, chacune d’elle étant composée de trois & cing
chapitres. Chaque partie est précédée d’un synopsis
suivi d'une esquisse qui se développe soigneusement
dans le texte. Chaque sujet se trouvera facilement par
une référence rapide a la table des matiéres et a l'es-
quisse correspondant a la partie étudiée.

Ce livre met en relief la position doctrinale armi-
nienne et wesleyenne. Notre but a été de présenter la
doctrine chrétienne de facon positive et équitable, avec
une évidence adéquate dérivée de textes cités des Sain-
tes Ecritures. On a cherché de maniére continue & don-
ner a ce livre un ton de dévotion et un caractére pra-
tique.

H. Orton Wiley
Paul T. Culbertson






INTRODUCTION

Le sujet et 'objet de la théologie c’est Dieu. Son
étendue inclut non seulement 1’étude de Dieu, mais
encore la création, ’homme, sa chute, la rédemption, la
destinée finale, avec beaucoup d’autres implications
importantes.

L'idée générale qu'on a de Dieu ainsi que I’'attitude
qu'on a envers Lui sont les facteurs déterminants dans
I’édification de la vie et du caracteére. Il est donc évident
que ’étude de la théologie est tant un privilege supréme
qu'un devoir inéluctable. Dans cette étude réside l'es-
poir d’acquérir une juste compréhension de Dieu. On
peut trouver une attitude correcte envers Dieu, dans un
esprit ouvert, dans un cceeur qui cherche la vérité et
dans une volonté obéissante. Le privilege et le devoir
d’étudier la théologie s’appliquent tant au ministre
qu’au laic.

Cette Introduction a la théologie, par le DY H.
Orton Wiley, satisfera un besoin distinct dans la littéra-
ture de I'Eglise. Tous les jeunes pasteurs et de nom-
breux autres plus 4gés, qui n’ont pas eu 'occasion d’étu-
dier la théologie sous la direction de professeurs
compétents, dans des institutions théologiques recon-
nues, se rendront compte de la trés grande valeur de ce
livre. Les sujets sont clairement esquissés; le langage
est simple et facile & comprendre. 1l est spécialement
adapté pour les jeunes pasteurs dans leur premiére
année d’études. Ce traité sur la théologie, grace a sa
simplicité et & son caractére complet, est adapté spé-
cialement aux besoins des laics. On devrait encourager
fortement chaque laic a se procurer cette Introduction a
la théologie, a la lire et a 1’étudier. N’est-il donc pas
important que les laics soient tout aussi bien fondés que
les pasteurs dans la doctrine?

Le docteur Wiley est éminemment qualifié de tou-
tes les maniéres pour donner a I'Eglise et au monde
chrétien le genre d’étude en théologie qui est d’une
nécessité urgente a notre époque. Il est tout d’abord un
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homme d’un caractére irréprochable et d’une riche expé-
rience chrétienne, ayant passé beaucoup d’années dans
le domaine de I’enseignement. Ensuite, son érudition
ainsi que sa théologie bien fondée, le rendent digne de
toute la confiance du lecteur. Il est trés rassurant de se
nourrir, soit physiquement ou mentalement, en sachant
que cette nourriture ne contient aucune trace de poison.

" C’est mon désir le plus sincére que ce livre soit lu
par tous les pasteurs, et surtout par les plus jeunes d’en-
tre eux et par ceux qui n’ont pas eu l'occasion de passer
des années d’études académiques. Puisse Dieu permettre
que ce livre goit lu par chaque laic chrétien, afin que cha-
cun puisse parvenir a une meilleure compréhension de
Dieu et de Son ceuvre, afin que tous soient bien fondés
dans la doctrine, riches dans I'expérience chrétienne et
utiles dans le service.

— Roy T. Williams

Vi



PREMIERE PARTIE

INTRODUCTION

Vue préliminaire

Les fondations sont importantes! Nous savons tous
qu’il existe une relation logique entre le genre de fonda-
tions que nous préparons et le type de superstructure
que nous espérons édifier. Il est suffisant de ne nettoyer
que la surface du terrain pour monter une tente, mais
nous devons creuser jusqu’a la roche de fond si nous
voulons batir un gratte-ciel. Plus les édifices sont élevés
dans une ville plus leurs fondations sont profondes. Les
fondations sont importantes.

Ce qui arrive au niveau des choses physiques, est
tout aussi valable dans le domaine de la pensée et des
croyances. Par conséquent, dans cette partie de l'intro-
duction nous nous proposons de décrire le fondement
ferme sur lequel repose solidement la structure de la
doctrine chrétienne. C’est ainsi que nous débutons avec
I’étude de la nature et de I'étendue de la théologie chré-
tienne. Cela est une étude systématique de grandes
réalités de la foi chrétienne.

Au chapitre II nous parviendrons au coeur de notre
introduction, en découvrant que le fondement de base
de la vérité chrétienne se trouve dans la Parole Person-
nelle et Ecrite de Dieu. Ensuite, nous concentrerons
notre attention sur la nature exacte de cette révélation
spéciale de Dieu, dans et par Sa Parole. Nous étudie-
rons, en particulier, I'inspiration des Ecritures, et nous
examinerons le développement et 'intégrité du canon de
I’Ancien et du Nouveau Testament.

L’étude soigneuse et appliquée de cette partie
paiera de riches dividendes au début, et au fur et a
mesure que nous continuons d’ériger notre temple de la
vérité chrétienne. Accordez une attention spéciale aux
fondements que vous posez!

Vil
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CHAPITRE I

NATURE ET’ETEND UE DE
LA THEOLOGIE

“L’étude de la théologie chrétienne est non seulement
instructive, mais encore exaltante et ravissante. Il n’y a
aucune matiére d’étude dans la pensée humaine qui s’y
compare. En tant que science, elle surpasse toutes les
autres sciences, et, lorsqu’on la comprend correctement,
elle devient la base de toute science... En étudiant la
théologie, nous devenons participants a une étroite com-
munion avec les meilleurs et plus purs penseurs de
toutes les époques. Nous jouissons de la compagnie et, si
nous le désirons, nous entrons en communion intime
avec Jésus-Christ... Quel autre étude peut étre plus
intéressante et plus plaisante que la théologie chrétien-
ne? Tout spécialement puisque nous trouvons en elle ce
que nous ne pouvons trouver ailleurs, et nous com-
prenons qu’elle satisfait aux besoins-de ’ame, d’une
facon que ni la raison humaine, ni la philosophie n’ont pu
et ne pourront jamais le faire.”

—L’évéque Jonathan Weaver

I. LA NATURE DE LA THEOLOGIE
CHRETIENNE

A. Raisors de Uétude de la doctrine chrétienne

Au cours des récentes années, on a remarqué dans
les cercles religieux libéraux une tendance a discréditer
Pimportance des études doctrinales. On a donné fréquem-
ment 'impression, dans ces cercles, que la sincérité d’atti-
tude est plus importante que le contenu de la croyance. Et
bien qu’on ne diminue pas 'importance d’étre sincére,
aucune personne sensée ne croit que la sincérité puisse ou
doive remplacer la connaissance de la vérité. Il est néfaste
de croire en une fausseté, peu importe le degré de
sincérité de la personne qui 'embrasse; plus le degré de
sincérité est grand, plus les conséquences en seront
néfastes. Seule la connaissance de la vérité libére et abrite
Ihomme. Et si cela est vrai, comme c’est bien le cas, sur le
plan physique et matériel de la vie, combien plus impor-
tant en est-1l sur le plan des valeurs spirituelles, avec ses
conséquences éternelles!
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12 INTRODUCTION A LA THEOLOGIE CHRETIENNE

Un écrivain anonyme a exprimé correctement la
relation intime qui existe entre la croyance, I'action, le
caracteére et le destin, dans les lignes qui suivent:

“Séme une pensée et tu moissonneras un
acte;

Séme un acte, et tu moissonneras une ha-
bitude;

Séme une habitude, et tu moissonneras
un caracteére;

Séme un caractére, et tu moissonneras un
destin.”

Exactement! Les idées sont motrices. Elles se tra-
duisent par des actes. Les actes, répétés, forment les
habitudes d’ou se développe le caractere. C’est ainsi que
les Saintes Ecritures affirment que les décisions de la
vie viennent du cceur, et que ’homme “est tel que sont
les pensées dans son Ame” (Prov. 23:7). Il existe une
chaine ininterrompue de continuité entre ce qu'on croit
ici et aujourd’hui, et le genre de personne qu’on sera,
ainsi que le lieu de sa destinée finale. Il est donc clair
que la croyance est vitale dans la détermination de
Pactivité personnelle, du caractére moral et de la des-
tinée éternelle.

La croyance d’un homme est aussi en relation di-
recte avec son influence sur les autres. C’est pour cela
que saint Paul recommande a4 Timothée dans un pas-
sage bien connu: “Efforce-toi de te présenter devant Dieu
comme un homme éprouvé, un ouvrier qui n’a point @
rougir, qui dispense droitement la parole de la vérité” (2
Tim. 2:15). Paul lui donne, en outre, le conseil suivant:
“Occupe-toi de ces choses, donne-toi tout entier a elles,
afin que tes progrés soient évidents pour tous. Veille sur
toi-méme et sur ton enseignement; persévere dans ces
choses, car, en agissant ainsi, tu te sauveras toi-méme, et
tu sauveras ceux qui t'écoutent” (1 Tim. 4:15-16). Et cela
est une obligation tout autant pour les laics que pour les
pasteurs. On conseille a tous les chrétiens d’étre “tou-
Jjours préts & vous défendre, avec douceur et respect,
devant quiconque vous demande raison de l'espérance
qui est en vous” (1 Pi. 3:15).

De ce fait, I’étude de la doctrine chrétienne est obli-
gatoire a tout chrétien. Ce n’est pas quelque chose dé-



NATURE ET ETENDUE DE LA THEOLOGIE 13

tachée de la vie. Elle n’est pas une invitation a la négli-
gence, a l'indifférence, aux vaines spéculations, ou a des
disputes sur des sujets non essentiels. Le salut person-
nel, tout comme le caractére bien fondé et la sainte
influence, dépendent de I’acquisition des dogmes cor-
rects de la foi. Chaque individu est responsable, selon
les bornes de sa propre capacité et selon les occasions
qu’il a, de découvrir et d’accepter la doctrine chrétienne.

Toutefois, ’étude de la théologie chrétienne n’est
pas simplement une obligation. Elle est aussi une
source d'inspiration et de bonheur. On ne peut la com-
parer & aucune matiére surgissant de I'esprit humain.
En étudiant les grandes vérités de la Bible, nous jouis-
sons de la compagnie des esprits les plus purs de toutes
les époques — saint Paul, saint Augustin, Thomas
d’Aquin, Jean Calvin, John Wesley — pour n’en nommer
que quelques-uns. Mais ce qui est mieux, aux dires de
I'évéque Weaver, c’est que nous “jouissons de la compa-
gnie et, si nous le désirons, nous entrons en communion
intime avec Jésus-Christ”. Quelle étude, pourrait causer
une plus grande joie ou un plus profond intérét que celle
de la théologie chrétienne?

B. Terminologie

Chaque science développe son propre vocabulaire
afin d’atteindre le plus haut niveau d’exactitude. La
théologie, appelée aussi “la reine des sciences”, ne peut
donc pas étre une exception. Pour commencer, il devient
nécessaire de définir clairement le sens de certains ter-
mes clés. Par conséquent, nous examinerons le sens de
certains de ces mots et concepts de base.

La doctrine chrétienne est mieux connue sous le
terme plus étendu de “théologie chrétienne”, ou sous le
terme plus technique de “dogmatique chrétienne”. Dans
ce traité, nous nous y référons comme ’étude analytique
de ce grand recueil de la vérité qui pourvoit & la matiére
de la théologie, et qui est généralement connu sous le
nom de foi chrétienne. On fait parfois une distinction
entre doctrine et dogme — le premier terme s’appli-
quant a I'enseignement systématisé des Ecritures sur
un sujet théologique donné, et le second s’appliquant a
la forme que la doctrine a revétu par suite de son
développement. Par exemple, la Bible nous fait part de
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certains faits se rapportant au baptéme d’eau; mais a
travers les siécles des dogmes sont apparus quant a la
manieére, les conditions requises des candidats et le sens
exact de cette cérémonie, etc. Ce sont les dogmes qui ont
donné lieu a la théologie dogmatique, marquant ainsi
les nombreuses différences parmi les diverses branches
de 'Eglise.
Le mot théologie tire son origine de deux mots grecs
— theos (0eés), Dieu et logos (Aéyos), un discours, se
référant originairement a un discours sur Dieu. Les
anciens grecs utilisérent ce terme dans son sens littéral,
appliquant deés lors le terme theologoi, ou théologiens, N
ceux qui écrivaient I’histoire des dieux et de leurs
exploits. On prétend que Phérécydes fut le premier
homme reconnu sous le titre de “théologien”, et son ceu-
vre fut intitulée Theologia ou théologie. Aristote donna
le nom de théologie a sa philosophie plus élevée ou phi-
losophie premiére. Dans ce méme sens, Homére, Hé-
siode et Orphée, “lesquels sous l'inspiration poétique
chanteérent les dieux et les choses divines”, furent con-
nus comme étant des theologoi ou théologiens. Dans son
sens le plus général, le mot théologie peut s’appliquer
aux investigations scientifiques sur des personnes sa-
crées, des choses ou des relations, vraies ou imaginai-
res. Quoique le contenu de ces traités soit peu dévelop-
pé, 'usage permet de 'appeler théologie, si le sujet
d’étude est considéré sacré. Le terme est, donc, élastique
et quelque peu vague, et doit étre rendu plus défini et
plus spécifique par 'emploi des termes tels que théolo-
gie chrétienne ou théologie ethnique (non-chrétienne).

C. Définitions de la théologie

Une des définitions les plus simples de la théologie
est celle qui s’entend implicitement dans le paragraphe
précédent, a savoir: “La théologie chrétienne c’est la
présentation systématique des doctrines de la foi chré-
tienne.” Le docteur Samuel Wakefield, qui a édité les
Institutes de Watson, auxquels il a rajouté de son propre
matériel d'une trés grande valeur, définit la théologie
comme “cette science qui traite de l'existence, du ca-
ractére et des attributs de Dieu; Ses lois et Son gou-
vernement; les doctrines auxquelles nous devons croire,
le changement moral que nous devons expérimenter,



NATURE ET ETENDUE DE LA THEOLOGIE 15

ainsi que les devoirs que nous devons accomplir”. La
définition donnée par le DT Charles Hodge est la sui-
vante: “La théologie c’est 1’étalage des faits des
Ecritures dans leur propre ordre et relation avec les
principes ou vérités générales impliquées dans les faits
mémes qui pénétrent et harmonisent le tout.” Cepen-
dant, aucune définition ne surpasse peut-étre, par sa
justesse et sa faculté de compréhension, celle de William
Burt Pope, cet éminent théologien méthodiste, qui
définit la théologie comme: “La science de Dieu et des
choses divines, fondée sur la révélation faite & ’'homme
par Jésus-Christ et systématisée dans ses différents
aspects a 'intérieur de ’Eglise chrétienne.”
D. Nature et étendue de la théologie

La théologie chrétienne renferme dans son rayon
d’action une trés large étendue d’investigations, avec un
accent particulier sur certains domaines de pensée bien
définis. Si I'on analyse soigneusement les définitions
précédentes, on peut noter qu’elles comprennent les sujets
d’études suivants: (1) Dieu — le sujet, source et but de
toute théologie; (2) Religion — qui donne la conscience de
base du surnaturel, sans laquelle 'homme serait inca-
pable de recevoir les révélations de la vérité divine; (3)
Révélation — comme étant la source primaire des faits
sur lesquels se construit la théologie systématique; (4)
Jésus-Christ — la Parole Personnelle et Eternelle, en qui
toute vérité trouve son centre et sa circonférence et (5)
IEglise — dans laquelle la vérité a été systématisée et
développée sous la surveillance et le contrdle du Saint-
Esprit.
E. Lathéologie chrétienne, une étude de la réalité

Ce ne serait pas trop d’insister sur le fait que la théo-
logie chrétienne est une exposition des faits et des réalités
de la révélation divine. Tout comme le scientifique de la
nature s’intéresse a la réalité objective ou les faits ex-
térieurs sur lesquels se basent cette nature, le théologien
chrétien s’intéresse aux grandes réalités objectives du
royaume de Dieu. Lorsque et si la théologie s’écarte de
cette base, elle devient alors un simple systéme de
philosophie, d’éthique ou de psychologie. La Bible ne fait
pas de conjectures et n’argumente pas — elle révéle et
annonce la vérité divine avec assurance et certitude.
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Le DT Henry B. Smith a donné un excellent énoncé
de la réalité qui constitue le fondement de la théologie
chrétienne. Il écrit: “Si 'on garde diiment son facon de
Iexprimer, il conviendrait de mentionner qu’il y a un
réalisme chrétien qui est absolument fondamental dans
la théologie chrétienne. C’est qu’il y a une grande série
de faits, constituant la vie méme du systéme chrétien,
qui ont une valeur et une réalité objective, et sans la-
quelle toute la théologie chrétienne ne vaut, en principe,
pas mieux qu’un simple systéme philosophique.

“La révélation chrétienne rec¢oit un immense pou-
voir pratique en se reposant calmement et solidement
sur ces faits centraux et intégraux — les plus grands
dans les annales de la race humaine — & savoir que Dieu
a établi un vrai royaume en ce monde, centré sur la Per-
sonne et 'ceuvre de notre Seigneur miséricordieux qui
pour nous s’est fait chair, a souffert et est mort; et qu'll
a envoyé Son Saint-Esprit pour renouveler, enseigner et
sanctifier Ses élus; et que ce royaume doit continuer a
faire son ceuvre puissante jusqu’a ce que tous les élus de
Dieu soient réunis; et que tout ce qu’il donne aux hom-
mes ici-bas, n’est que 'ombre des bénédictions et de la
gloire qui seront la consommation de ce méme royaume
pour les siécles infinis de I'éternité. Les hommes disent
que le volume de la révélation divine est un ‘livre popu-
laire’. Mais c’est un vrai livre — un livre de réalités
divines qui portent les hommes a ressentir et a recon-
naitre leur puissance” [SMITH, Introduction to
Christian Theology (Introduction a la théologie chré-
tienne), pages 5-7]. Cest a de telles réalités glorieuses
que la théologie chrétienne s’intéresse.

F. Systemes de théologie

Malgré la réalité objective qui est a la base de la
théologie chrétienne, plusieurs systémes ont été dé-
veloppés par des individus et des groupes au sein de
IPEglise chrétienne. Ces systémes théologiques, étant
des créations de ’esprit humain, different en ce qui con-
cerne certaines positions fondamentales et dans une
multitude de détails. Cela n’est pas surprenant lorsque
nous considérons les nombreuses facettes de la vérité
biblique, la nature limitée de la compréhension humai-
ne, 'insuffisance du langage pour exprimer les réalités
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spirituelles, 'imperfection de notre connaissance des
Ecritures, et le fait que le péché a voilé ’esprit de ’hom-
me. Tandis que nous reconnaissons que les systémes de
la théologie chrétienne different en beaucoup de points,
nous devrions aussi nous rappeler que les points essen-
tiels sur lesquels ils sont d’accord sont d'une importance
égale ou plus grande. Par exemple, & l'intérieur des sys-
témes théologiques du Protestantisme, il y a accord gé-
néral en ce qui concerne l'importance fondamentale de
faits tels que l’existence de Dieu, la Sainte Trinité, la
divinité de notre Seigneur Jésus-Christ, la nécessité
d’une rédemption du péché au moyen du sacrifice de
Christ, et ainsi de suite. Souvent, les différences sont
simplement ou primordialement une question d’accen-
tuation qui, pour la compréhension, exigent une analyse
claire, une étude soigneuse et un jugement bien réfléchi
de la part de I’étudiant. Cela nous améne a considérer
les qualités requises, intellectuelles et autres pour une
étude plus fructueuse de la théologie.

G. Qualités requises pour l’étude de la théologie

Dans son Introduction to Christian Theology (In-
troduction a la théologie chrétienne), pages 25-33, le
Dr Henry B. Smith a donné une excellente description
de “Iesprit qui doit animer le vrai étudiant de théolo-
gie”. La premiére de ces qualités nécessaires, c’'est que
I'étudiant doit avoir une certaine inclination spirituelle.
Cela ne veut pas dire une certaine connaissance abs-
traite a propos des choses spirituelles, pas méme un
sentiment général de bonne volonté, mais bien une in-
clination spirituelle qui est, dans sa nature la plus in-
time, une expression de la réalité du royaume de Dieu,
centrée sur la Personne et ’ceuvre de Jésus-Christ.
C’est une inclination spirituelle qui résulte d'un contact
vital et personnel avec Dieu.

La deuxiéme des caractéristiques qu’un sincére
étudiant en théologie devrait posséder, est un esprit
d’humilité respectueuse. “Cette humilité”, nous dit le
docteur Smith, “ne doit pas se confondre avec l’abais-
sement devant le dogmatisme; cela n’est pas un signe
d’un esprit humble, mais plutét d’un esprit lache. Cette
humilité cependant, est 'antithése de 'autosuffisance.
Celui qui n’est pas envahi d’humilité et de respect, celui
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qui n’est pas un chercheur humble face aux mystéres de
I'Incarnation et de ’'Expiation, celui qui ne ressent et ne
sait pas que dans ces grands faits il y a quelque chose
qui le pousse a se déchausser, celui qui n’a pas la convic-
tion qu’il foule un sol sacré, ne peut pas étre un vrai
théologien.”

La troisiéme caractéristique du chercheur théologi-

que, devrait étre un amour sincére de la vérité, parce
quelle est la vérité. “Il en est de la vertu comme de la
vérité; les deux sont bonnes en soi et pour soi et doivent
étre aimées et recherchées pour leurs propres mérites.
Beaucoup d’hommes aiment la vérité a cause de leur pro-
pre parti; certains, a cause de leur Eglise; la plus grande
partie de I'humanité peut-étre par intérét personnel;
d’autres, parce qu’ils ne peuvent ou ne veulent pas lais-
ser de c6té ce qu’ils ont appris; mais le prédicateur
devrait aimer et précher la vérité, parce qu’elle est la vé-
rité.” -
Une quatriéme qualité qu'un étudiant de théologie
doit posséder c’est un esprit de confiance; cela veut dire,
de croire que sous l'illumination de I'Esprit de Dieu on
peut trouver la vérité qui est la substance de la théolo-
gie. “Et comme l'illumination de cet Esprit est promise
et accordée a tous ceux qui s’en remettent & Sa direc-
tion, ils peuvent avoir confiance qu’ils parviendront a
savoir, s’ils sont fideles, tout ce qu’ils auront besoin de
savoir afin d’accomplir I'ceuvre de leur Maitre ici-bas.”

L’étudiant en théologie devrait aussi avoir un zéle
professionnel pour son travail. Cela est particuliére-
ment vrai pour ceux qui sont appelés au ministére chré-
tien. Un tel étudiant devrait “ressentir et de vivre, jour
apres jour et semaine aprés semaine, comme si la
théologie était son travail particulier et le plus aimé, lui
donnant le meilleur de son temps et de ses facultés et de
son patient labeur”.

Aux qualités requises ci-dessus mentionnées, si
bien présentées par le docteur Smith, on peut ajouter ce
qui suit:

Premiérement, une connaissance convenable de la
Bible, la Parole de Dieu. “L'exégese préceéde la théologie,
et le travail de la théologie systématique devrait étre
précédé par le travail de la théologie biblique, c’est-a-
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dire ’étude systématique des contenus doctrinaux de la
Bible” [CLARKE, Outlines of Christian Theology
(“Esquisses de la théologie chrétienne”), pages 5-6]. Rien
ne peut remplacer la connaissance convenable et per-
sonnelle de ce que la Bible méme enseigne en relation
avec la doctrine. Afin de s’assurer du sens des Ecritures,
une connaissance des langues d’origine serait précieuse,
spécialement le grec.

Deuxiemement, une compréhension large des au-
tres champs de la connaissance est utile a I’étude de la
théologie chrétienne. Cela est particuliérement vrai en
ce qui concerne ces parties du savoir tels que la philoso-
phie, I’histoire, la religion et la psychologie qui ont un
rapport plus intime avec I’étude de la théologie.

Troisiemement, ces particularités mentales, qui
peuvent se résumer dans le concept “un esprit disci-
pliné”, sont d’'une valeur inestimable pour I’étudiant en
théologie. En se référant a ce genre de mentalité, le DY
A. H. Strong, un éminent théologien baptiste, nous dit:
“Seul ce genre d’esprit peut réunir patiemment les faits,
retenir a la fois plusieurs de ces faits a sa portée, dé-
gager les principes qui les associent au moyen d’un rai-
sonnement continu, et suspendre son jugement final
jusqu’a ce que ses conclusions soient confirmées par les
Ecritures et ’expérience” [STRONG, Systematic
Theology (Théologie Systématique) t. 1, p. 38]. Ce genre
d’esprit se distingue par son courage et sa force de
volonté pour laisser de coté les préjugés, lorsque leur
vrai nature devient évidente. Ce genre d’esprit examine
toutes choses et retient ce qui est bon (voir 1 Thess.
5:21) et comprend les vérités intuitives ainsi que celles
qui s’acquiérent simplement par la logique et le raison-
nement. C’est un esprit qui n’est pas complétement do-
miné par le processus rationnel, mais qui posséde l'in-
tuition spirituelle de méme que le jugement mental.

II. LA THEOLOGIE: SES RELATIONS
ET SES DIVISIONS
A. Relations de la théologie

A part la source divine de la théologie, il y a trois
relations que celle-ci maintient — avec la religion, avec
la révélation et avec 'Eglise. Par relation nous voulons
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exprimer une relation trés étroite ou intime et une
dépendance mutuelle.

1. Sa relation avec la religion. La théologie est in-
timement liée a la religion, en ce sens que cette derniére
pourvoit & 'homme la conscience de base sans laquelle
la nature humaine ne pourrait recevoir la révélation de
Dieu. C’est la conscience a savoir que ’homme est créé
pour des choses plus élevées, et qu’il a une affinité avec
la Puissance invisible dont il sent qu’il dépend. Ajouté a
cela est le sentiment humain de besoin qui s’exprime
dans la conscience du péché et un désir de communion
avec une puissance spirituelle plus élevée. La tache de
la théologie consiste a réunir et & systématiser ces
besoins et ces désirs humains.

La religion est un phénomeéne a la fois sociale et
individuel. Ceux qui ont réussi & étre en communion
avec Dieu, ressentent le besoin de partager cette expé-
rience spirituelle avec d’autres, ce qui conduit a la for-
mation de diverses sociétés religieuses. Celles-ci, a leur
tour, finissent par devenir des institutions permanen-
tes, désignées a transmettre a la postérité les connais-
sances religieuses du passé. Dieu, qui est le sujet, la
source et 'objet de la théologie chrétienne, est aussi le
point central dans ce phénomeéne personnel et collectif
qu’est la religion. La théologie et la religion sont, de ce
fait, rattachées entre elles, “comme des effets dans des
différentes sphéres de la méme cause”.

2. Sa relation avec la révélation. La théologie dé-
pend aussi d'un type d’expérience plus élevé — la Parole
incarnée en Jésus-Christ — connu comme la révélation
chrétienne. La foi chrétienne n’est pas, par conséquent,
quelque chose de subjectif et créée par ses propres
moyens. Elle a sa source et sa validité dans une révéla-
tion écrite et objective — la Parole de Dieu. Le méme
Saint-Esprit qui communique la connaissance intérieure
ou subjective de Dieu dans l’expérience religieuse, a
aussi fait de cela un récit extérieur. Cela rend possible
de communiquer la vérité religieuse a d’autres, en plus
de ceux qui 'ont recu préalablement. La révélation inté-
rieure, ainsi que son interprétation extérieure, pour-
voient aux faits objectifs nécessaires, qui sont considérés
comme le matériel d’une vraie science.
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3. Sa relation avec I’Eglise. Dieu a confié a 'Eglise
I'usage des Saintes Ecritures, et elles en sont venues a
étre sa régle de foi et de pratique. Tout comme P’ancien-
ne alliance a eu son arche, 'Eglise chrétienne est deve-
nue le réceptacle d’'une nouvelle alliance — “la foi qui a
été transmise aux saints une fois pour toutes” (Jude v. 3).
Avec l'arrivée du Christ incarné et du don de I'Esprit-
Saint, le jour de la Pentecbte, les fondements de ’Eglise
furent posés. Avec I'expansion de sa mission, il devint
nécessaire aussi que des moyens d’exécuter cette mis-
sion fussent ajoutés; en conséquence, par inspiration
divine, nous avons le Nouveau Testament. Devenant le
dépositaire d’'une nouvelle vérité dispensationnelle,
I'Eglise avait et a 'obligation, dans son réle d’enseigner
et de défendre la foi, de créer une théologie par laquelle
elle peut systématiquement présenter sa vérité sous une
forme doctrinale.

B. Les divisions principales de la théologie

Les érudits ont organisé et systématisé de plu-
sieurs facons les matiéres de la théologie, afin d’en
faciliter sa compréhension. Nous ne mentionnerons ici
que quelques-uns des principaux termes utilisés pour
désigner les diverses branches de cette “science de Dieu
et des choses divines”.

1. La théologie naturelle. Cette branche de la théo-
logie traite de I’existence, des attributs et de la volonté
de Dieu, tels qu’ils se révelent dans les différents phé-
nomeénes de la nature: “Les cieux racontent la gloire de
Dieu, et l'étendue manifeste l'ceuvre de ses mains” (Ps.
19:2). Dans le grand livre de la nature, nous trouvons
I’évidence en ce qui concerne Dieu, Sa puissance et Ses
buts. Dans 'univers matériel et dans la constitution de
I’homme, Dieu se révéle sous une forme atténuée, mais
certaine. La tache de la théologie naturelle consiste a
recueillir et 4 systématiser cette évidence.

2. La théologie exégétique. Celle-ci consiste en
I’étude soigneuse et analytique des Ecritures, classifiées
en accord avec les doctrines. Elle comprend un champ
trés large de recherche, qui comprend I’age, l'origine, le
contenu et le caractére des écrits sacrés; l'intégrité du
texte original; 'authenticité des différents livres et les
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principes de 'interprétation biblique, de I'exposition et
de l'application.

3. La théologie historique. Cette branche de la
théologie traite du développement historique de la doc-
trine. Elle comprend deux divisions principales: (1)
I’étude du développement progressif des doctrines de la
Bible, et (2) 'examen du développement historique de la
doctrine dans I’Eglise a partir de I'ére apostolique. On
doit rendre hommage a ’histoire séculiére, biblique et
écclésiastique pour la contribution qu’elles peuvent ap-
porter a la compréhension du développement doctrinal.

4. La théologie systématique. Les matériels offerts
par la théologie naturelle, exégétique et historique, sont
arrangés par la théologie systématique de facon logique
et méthodique, afin d’en faciliter la compréhension et
d’en promouvoir I'application pratique. Au moyen de la
présentation et de I'arrangement systématique, on peut
percevoir et apprécier le rapport vital et symétrique de
toute la vérité chrétienne. Cest ainsi que 'on peut voir
la théologie comme un tout, d’'un point de vue ferme et
str. La théologie systématique se subdivise communé-
ment en des catégories telles que I’éthique, la dogma-
tique et la polémique.

5. La théologie pratique. Cette division de la théolo-
gie concerne l'application pratique des résultats de la
recherche théologique, tout particulierement en ce qui
concerne ’ccuvre du ministere chrétien. Sont inclus
dans cet étude, des sujets tels que ’homilétique, qui
traite de la composition et de la présentation des ser-
mons; la catéchése, qui traite de 'instruction des jeunes
dans la foi dans leur préparation a devenir membres de
IPEglise; et la liturgie, c’est-a-dire ’étude des facons
d’adorer et de prier.



CHAPITRE II

'SOURCES ET METHODES
DE LA THEOLOGIE

“De méme que les faits de la nature sont en relation
déterminés par des lois physiques, ainsi les faits de la
Bible sont en relation et sont déterminés par la nature
de Dieu et de Ses créatures. De méme que Dieu veut que
I’homme étudie Ses ceuvres et qu’il découvre leur mer-
veilleuse relation organique et I’harmonie de leur asso-
ciation, ainsi désire-t-Il que nous étudions Sa Parole et
que nous apprenions qu’a l'instar des étoiles, ses vérités
ne sont pas isolées, mais qu’elles forme plutdt des sys-
témes, des cycles et des épicycles dans une grandeur et

une harmonie infinies.”
— Dr Charles Hodge

1. LA SCIENCE DE LA THEOLOGIE

A. La nature scientifique de la théologie

Il est coutumier parmi les théologiens de parler de
leur étude comme étant une science. Cette tendance est
évidente dans les définitions de la théologie données au
chapitre 1. Pope nous parle de la théologie comme étant
“la science de Dieu et des choses divines”. Hodge fait
remarquer 'importance de 'ordre et de la présentation
systématique ainsi que le développement des vérités et
des principes généraux.

Certains sont loin d’admettre que la théologie soit
une vraie science, comparable a la physique ou a la bio-
logie, a I’histoire ou a la psychologie. Ils soutiennent que
la théologie recoit ses faits de la révélation ou de l'ex-
périence personnelle, et que ces faits ne peuvent se com-
parer du tout a ceux qui proviennent de la recherche en
laboratoire, des études de cas, ou qui sont le résultat de
I'information recueillie d'un sujet en rapport avec ses
états mentaux.

La question a savoir si la théologie est ou n’est pas
une science, n’est pas suffisamment importante pour
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que l'on s’arréte a discuter longuement du sujet; toute-
fois, quelques observations seront profitables afin que la
nature exacte de la théologie soit plus évidente. Il existe
une considérable divergence d’opinions a savoir si des
matiéres d’études telles que ’histoire — qui tire ses con-
clusions sur des témoignages et des évidences — et la
psychologie — qui traite en trés grande partie de la con-
science humaine — peuvent s’approprier du titre de
sciences véritables. Sous ces deux rapports, la théologie
est similaire & I’histoire et & la psychologie.

La science est caractérisée par deux facteurs prin-
cipaux: sa méthode et son esprit. La méthode de la
science comprend une recherche systématique de la
vérité et une présentation ordonnée des faits décou-
verts, révélant des relations causatives et des vérités ou
des lois générales. L'esprit ou l'attitude de la science
doit étre de rechercher, sans préjugés et avec un esprit
ouvert, tous les faits pertinents, qu’ils soient objectifs ou
subjectifs. Karl Pearson a fait remarquer, assez claire-
ment, que cette attitude scientifique, plutét que la
nature exacte ou la source des faits, constitue ’élément
commun a toutes les sciences.

Comme dans les cas de la psychologie ou de T’his-
toire, la théologie est une science tout autant qu’elle
participe de l'esprit et des méthodes de la science. Pour
autant que ses faits soient systématisés, révélant ses
relations et ses lois, et pour autant que son attitude soit
celle d’'une recherche ouverte et sans préjugés de la
vérité, la théologie est a ce point une science. La science
de la théologie cherche a découvrir, par tous les moyens
légitimes, qu’ils soient objectifs ou subjectifs, toute la
vérité et rien que la vérité.

Si on objecte a cela que la foi ne fait pas partie de
la science, nous n’avons qu'a nous rappeler que méme
les sciences physiques reposent sur des fondements de
foi: la foi dans un univers ordonné; la foi dans le témoi-
gnage des sens; la foi en notre propre existence.

On pourrait soutenir que toute science a sa fin
dans la théologie qui devient ainsi la “reine des scien-
ces”. On en vient a cette conclusion du fait que la théolo-
gie s’'intéresse primordialement 4 ’étude de Dieu — la
source fondamentale et finale de toute vérité et de toute
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réalité. Ainsi, toutes les sciences, dans leur recherche de
la vérité trouvent leur fin en Dieu, et dans la relation
peysonnelle de Dieu avec l'univers.

B. Méthodes d’organisation et de présentation

Il y a de nombreux arguments valides en faveur
d’un arrangement systématique des vérités de la Bible.
Comme l'indique le docteur Hodge: “C’est 14, évidem-
ment, la volonté de Dieu. Dieu n’enseigne pas aux hom-
mes 'astronomie ou la chimie, mais Il leur donne les
faits sur lesquels sont fondées ces sciences. Il ne nous
enseigne pas non plus la théologie systématique, mais Il
nous donne dans la Bible les vérités qui, comprises et
arrangées convenablement, constituent la science de la
théologie.” C’est au moyen d’une telle organisation que
les riches et belles harmonies de la doctrine chrétienne
deviennent claires. A mesure que l'on décrit les rela-
tions intimes entre ces doctrines, elles deviennent
pleines de signification. La présentation cohérente et
ordonnée de la doctrine de cette maniére, fait non seule-
ment appel a la constitution méme de I'esprit humain,
mais encore permet a 'individu d’enseigner efficace-
ment aux autres. Ainsi donc, lorsque les grandes doc-
trines de la foi chrétienne sont soigneusement organi-
sées, présentées systématiquement et saisies ferme-
ment, il en résulte un caractére chrétien fort et utile.

Avec tant de bonnes raisons valides en faveur de la
systématisation de la doctrine biblique, il n’est pas
surprenant qu’on ait utilisé de nombreux plans dans
Porganisation de la théologie chrétienne. Dans I'histoire
primitive de 'Eglise, la méthode trinitaire d’organisa-
tion était en évidence. On présentait les doctrines dans
leur relation avec le Pére, le Fils et le Saint-Esprit.
Cette méthode fut suivie par la méthode fédérale, dans
laquelle I'idée de deux alliances, celle de la loi et celle de
la grace, constituaient le facteur central dans l'organisa-
tion. On a aussi largement utilisé la méthode christocen-
trique, dans laquelle Christ et Sa rédemption forment le
noyau central de la pensée. Cependant, la méthode la
plus communément utilisée a peut-étre été celle du
genre d’organisation synthétique. Hagenbach la décrit
comme étant la méthode “qui débute du concept le plus
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élevé, Dieu, suivi de 'homme, de Christ, de la rédemp-
tion et, pour terminer, les fins derniéres”. Le principe de
base d’organisation, c’est son ordre logique de la cause
et de l'effet. Cette méthode a été utilisée efficacement
par d’éminents théologiens tels que Pope, Strong, Miley,
Ralston et bien d’autres. Malgré son utilisation
fréquente, elle n’a jamais perdu de son attrait ni de sa
fraicheur. Notre étude utilise une modification de cette
méthode d’organisation.

II. LA SOURCE PRIMAIRE DE LA
THEOLOGIE CHRETIENNE

A. La Bible comme source primaire de la théolo-
gie chrétienne

La théologie chrétienne, en tant que science de la
seule véritable et parfaite religion est fondée sur les
archives documentaires de la révélation de Dieu Lui-
méme en Jésus-Christ. Ainsi la Bible est la seule regle
divine de foi et de pratique, et la seule source primaire
d’autorité de la théologie chrétienne. Les Saintes Ecri-
tures constituent la carriére d’ou 'on extrait les res-
plendissantes vérités avec lesquelles on construit ’édi-
fice de la doctrine chrétienne. Cette conception de la
Bible, comme étant le fondement et le noyau de la théo-
logie chrétienne est I'un des éléments de base que le
Protestantisme souligne.

Toutefois, dans un sens plus profond, notre Sei-
gneur Jésus-Christ, ’Eternel Fils de Dieu, est Lui-méme
la révélation la plus complete de Dieu. Il est la Parole
de Dieu, la vie et la voix méme de ’Eternel manifestées
devant nous. Ainsi donc, bien que nous honorions les
Ecritures en leur donnant une place centrale comme
source primaire de la théologie, nous ne voulons pas
ignorer que “la lettre tue, mais I’Esprit vivifie” (2 Cor.
3:6). Christ, la Parole Vivante, doit toujours étre gardé
dans Sa relation propre avec la Sainte Bible, la Parole
Ecrite. Si celle-ci serait essentielle et dynamique, nous
devons rester au moyen du Saint-Esprit, en parfaite
harmonie avec le Christ Vivant, dont Ses paroles sans
égal, Ses ceuvres incomparables et Sa mort a notre place
constituent le plus grand théme du Livre des livres.
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B. Le contraste entre les points de vue protestant

et catholique de la Bible

En contraste avec le point de vue protestant des
Ecritures, mentionné ci-dessus, nous trouvons celui de
IEglise Catholique Romaine. Ce dernier ne veut pas
accorder a la Bible une place exclusive et centrale com-
me norme absolue de foi et de pratique. Les Catholiques
romains soutiennent que seule La Vulgate, qui est la
version latine des Ecritures, et qui comprend la plus
grande partie des livres apocryphes, fait autorité. De
plus, ils acceptent comme ayant autorité la tradition et
la pratique de ’Eglise, transmises de génération en
génération. En fait, 'autorité méme de ’Eglise exprimée
dans des déclarations solennelles du pape est devenue
le critére supréme dans l'interprétation des Ecritures et
de la tradition. De cette fagon, donc, I'Eglise a été placée
dans une relation anormale en rapport avec Christ, et la
révélation directe de Dieu et des Saintes Ecritures a été
supplantées par les décrets de ’Eglise. Les Protestants
ne peuvent et ne pourront donc pas approuver ce genre
de conceptions.

ITII. SOURCES SECONDAIRES DE LA
THEOLOGIE CHRETIENNE

A. La nature comme source de la théologie

De nombreux passages des Saintes Ecritures
enseignent que la nature nous révele en partie Dieu et
les choses divines. Les paroles du Psalmiste nous sont
trés familiéres: “Les cieux racontent la gloire de Dieu, et
l’étendue manifeste l’ceuvre de ses mains. Le jour en
instruit un autre jour, la nuit en donne connaissance @
une autre nuit. Ce n'est pas un langage, ce ne sont pas
des paroles dont le son ne soit pas entendu: Leur reten-
tissement parcourt toute la terre, leurs accents vont aux
extrémités du monde” (Ps. 19:2-5). Ainsi la nature nous
parle de la puissance et de la gloire de Dieu dans un
langage universel.

D’apres plusieurs affirmations de ’apdtre Paul,
nous en déduisons que la nature révele suffisamment
Dieu afin que les hommes Le recherchent et L'adorent
(Actes 14:15-17; 17:22-34). Toutefois, cette révélation est
imprécise et imparfaite. Bien qu’elle nous révele
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quelque chose de la puissance et des ressources de Dieu,
la nature ne nous dit rien de Ses attributs moraux, et
ne nous assure aucunement de la disposition de gréce,
prévue par Dieu, pour le salut de ’homme. De ce fait, la
nature, en tant que source de la théologie chrétienne est
subsidiaire, secondaire et accessoire.

B. L’expérience comme source de la théologie

Il ne faut jamais oublier, lorsqu’on étudie la théolo-
gie chrétienne, le principe fondamental que la vraie
expérience chrétienne implique une relation vitale, in-
time et personnelle entre Dieu et ’homme. Cest plus
qu’une perception intellectuelle ou une acceptation de la
vérité. Dans sa nature fondamentale, la vérité est person-
nelle et notre Seigneur Lui-méme a dit: “Je suis la véri-
té.” Le connaitre ce n’est pas simplement adhérer a un
credo, mais plutét Le recevoir de tout cceur et L'aimer
avec dévouement. A ceux qui Lont ainsi recu, Il donne le
glorieux pouvoir et la capacité de devenir des enfants de
Dieu. Cette relation filiale entre Jésus-Christ et 'homme
a ses racines dans la similitude de caractére. C’est une
relation née et nourrie par le Saint-Esprit. Cette connais-
sance spirituelle, fondée sur un contact personnel et
essentiel avec Dieu, par 'Esprit, constitue une source é1é-
mentaire de théologie quelque peu rudimentaire, mais
toutefois une vraie source secondaire de la théologie.

Les contacts spirituels, les vraies relations morales
et spirituelles, ainsi que l'obéissance personnelle a la
volonté divine, nous aménent 4 une connaissance véri-
table de Dieu. Cette connaissance peut ne pas étre trés
élaborée, mais elle est caractérisée par la certitude et
lassurance. Méme l’illettré, le “quiconque”, peut s’en
approprier s'il le veut: “Si quelqu’un veut faire sa volon-
té [la volonté de Dieu], il connaitra si ma doctrine est de
Dieu, ou si je parle de mon chef” (Jean 7:17). Et de cette
connaissance, promise par le Maitre a celui qui Lui
obéit, on peut formuler intellectuellement des concep-
tions essentielles sur Dieu, développant ainsi la con-
naissance systématique.

C. Les symboles comme sources de la théologie

Un symbole, ou credo, est une déclaration de foi, un
groupe de doctrines énoncées pour leur acceptation, ou
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des articles de foi. Les credos peuvent étre individuels ou
collectifs, écrits ou non, valables ou pas. Les credos les
plus importants que I'Eglise, en général, accepte, ont été
développés au sein de I'Eglise. Ils résument I'expérience
collective de '’Eglise, mise a I'épreuve par beaucoup de
croyants sur une longue période de temps, et formulés
par des déclarations claires et concises. Ils représentent
le développement de 'expérience religieuse de ’Eglise
qui doit son existence a Jésus-Christ au moyen du Saint-
Esprit. Comme tels, on peut les accepter comme des
sources secondaires de la théologie. Ils ont de la valeur
autant qu’ils représentent des convictions véritables,
fondées sur I'expérience chrétienne. Lorsque des person-
nes ou des groupes s’écartent de cette relation vitale
avec Jésus-Christ, les credos ont tendance a étre plus
élaborés, formels et de moindre valeur comme sources de
la théologie chrétienne. Il faut se rappeler que tous les
credos, du moins parmi les Protestants, ne sont jamais
considérés comme des substituts a 'Ecriture elle-méme.
On sous-entend qu’ils sont fondés sur les Saintes Ecri-
tures, ou bien qu’ils le sont trés clairement. Les credos
sont donc des sources dérivées ou secondaires plutdt que
des sources primaires.

Les trois grands credos cecuméniques de 'Eglise
primitive indivise possédent une grande valeur en révé-
lant la substance de la croyance a cette époque-la. Ces
trois déclarations de foi sont: le Symbole des Apdtres, le
Symbole de Nicée et le Symbole d’Athanase.

1. Le Symbole des Apbtres

Ce credo bien connu n’a pas été écrit par les ap6-
tres, mais il emprunte leur nom parce qu’il représente le
résumé de leurs enseignements. On fixe habituellement
sa date de rédaction au début du deuxiéme siécle aprés
Jésus-Christ, et sa forme substancielle est demeurée la
méme depuis sa rédaction. Ce credo peut bien étre caché
au plus profond du cceur etde I'esprit de tous les croyants
et devrait étre fréquemment sur leurs lévres. Il s’énonce
ainsi:

“Je crois en Dieu le Pére Tout-puissant, Créateur du
ciel et de la terre; et en Jésus-Christ, Son Fils unique,

notre Seigneur; qui a été congu du Saint-Esprit, est né de
la Vierge Marie, a souffert sous Ponce-Pilate; a été cruci-
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fié, mort et enseveli, est descendu aux enfers, est ressus-
cité des morts le troisiéme jour, est monté au ciel et est
assis a la droite de Dieu le Pére Tout-puissant; et de 1a Il
viendra a la fin des temps pour juger les vivants et les
morts.

“Je crois au Saint-Esprit, la Sainte Eglise Universelle,
la communion des saints, le pardon des péchés, la résur-
rection des morts et la vie éternelle. Amen.”

2. Le Symbole de Nicée

Ce credo a été formulé et adopté par le premier
Concile (Ecuménique tenu a Nicée en Bithynie pendant
I’été de I'an 325 apres Jésus-Christ. Le Concile fut con-
voqué par 'empereur Constantin qui n’était pas encore
un chrétien baptisé. Un bon nombre d’évéques assis-
térent a ce concile — 318 selon la tradition, bien que sur
ce point quelques-uns ne soient pas d’accord. Ils repré-
sentaient un grand et glorieux groupe de péres chré-
tiens, car plusieurs parmi eux démontraient des évi-
dences des souffrances subies pour la foi. Eusébe, le
pére de l'histoire de 'Eglise était présent et il décrivit
pittoresquement ce groupe héroique. Ils se réunirent
pour discuter des affaires trés sérieuses. L’hérésie
arienne bouleversait alors grandement I’Eglise, mena-
cant de détruire ce que beaucoup chérissaient plus que
leur propre vie. Arius prétendait donner a Jésus une
place par dessus toute la création, mais toutefois en
dehors de la Divinité. La conséquence de son enseigne-
ment faisait de Christ et du Saint-Esprit, des étres
créés. Cet enseignement avait pour but d’asséner un
coup mortel a la conscience pieuse des disciples du
Christ. Si Christ n’était pas Dieu, L’adorer serait une
idolatrie. S’Il n’était ni Dieu ni homme, Il ne pouvait
8tre Médiateur, et ainsi ’Arianisme détruisait les fonde-
ments de la rédemption en Christ.

Dirigés par le grand Athanase, qui toute sa vie
lutta contre cette hérésie, ceux qui formulérent le
Symbole de Nicée érigérent une barriére contre cette
insidieuse vague du mal. Le texte du Credo fut sub-
séquemment changé quelque peu. Il est cité ici dans sa
forme modifiée.

“Je crois en un seul Dieu, Pére tout-puissant, créateur

du ciel et de la terre, de toutes les choses visibles et in-
visibles.
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“Je crois en un seul Seigneur, Jésus-Christ, le Fils
unique de Dieu, né du Pére avant tous les siécles, lu-
miére de lumiére, vrai Dieu de vrai Dieu, engendré et
non créé, consubstantiel au Pére et par qui tout a été
fait; qui, pour nous les hommes et pour notre salut, est
descendu des cieux et s’est incarné par le Saint-Esprit
dans la vierge Marie et a été fait homme. Il a été crucifié
pour nous sous Ponce-Pilate, Il a souffert et Il a été
enseveli; Il est ressuscité des morts le troisidme jour,
d’apres les Ecritures; Il est monté aux cieux; il siége a la
droite du Pére. De 14, Il reviendra dans la gloire pour
J&lger les vivants et les morts et Son régne n’aura pas de

n.

“Je crois au Saint-Esprit qui régne et donne la vie, qui
procéde du Pére et du Fils, qui a parlé par les Prophetes,
qui avec le Pére et avec le Fils est adoré et glorifié; je
crois en une seule Eglise, universelle et apostolique. Je
confesse un seul baptéme pour la rémission des péchés;
jattends la résurrection des morts et la vie dans le siécle
a venir. Amen.”

3. Le Symbole d’Athanase

Ce credo date de plus tard et sa date de rédaction
est incertaine, probablement aussi tard que vers le sep-
tiéme siécle apreés Jésus-Christ. Il ne fut jamais offi-
ciellement adopté par un concile général, mais a été
largement accepté comme étant une source valide de
croyance chrétienne. Son enseignement, concernant la
Trinité et I'Incarnation, est beaucoup plus détaillé que
les credos précédemment mentionnés. Il est trop long
pour étre utilisé pendant le culte d’adoration et trop
détaillé et compliqué dans quelques-unes de ses distinc-
tions, pour étre pleinement apprécié et compris.

IV. LE DEVELOPPEMENT HISTORIQUE DE
LA THEOLOGIE CHRETIENNE

A. L’époque primitive

L'histoire de la théologie dans 'Eglise est un sujet
trés vaste, que nous ne pouvons traiter que briévement
dans ce livre. Pendant les sept premiers siécles de l’ére
chrétienne, les péres de ’Eglise élaborérent patiem-
ment, avec persévérance et souvent au prix de sup-
plices, les sujets de la théologie chrétienne. Ils durent
combattre le paganisme du dehors et les hérésies ré-
pétées a l'intérieur de I’Eglise. La plupart étaient des
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hommes talentueux et profondément dévoués. La théo-
logie était une affaire de cceur et de vie pour ces
défenseurs de la foi. Cette époque primitive de I’Eglise
est remarquable, car six des sept Conciles (Ecuméni-
ques convoqués, le furent dans le but de discuter des
sujets de doctrine. Parmi les écrivains les plus impor-
tants de cette époque nous trouvons Origéne, dont
I'ceuvre Les premiers principes est le premier essai en
régle de théologie systématique; Augustin, dont I’in-
fluence dans la pensée théologique a beaucoup de poids
jusqu’a nos jours; et Jean de Damas, dont le Sommaire
de la foi orthodoxe est considéré par beaucoup comme la
premiére ceuvre digne de remarque dans le champ de la
théologie systématique. Jean de Damas est le grand
théologien de I'Eglise Catholique Grecque. Théophane
mentionne qu’on 'appelait Chrysorrhoas, c’est-a-dire,
Ruisseau d’Or, littéralement coulée d’or, “en raison de
cette grace d’esprit qui brille comme de l'or dans sa doc-
trine et dans sa vie”.

B. L’époque médiévale

Cette époque comprend environ sept siécles, a par-
tir de la mort de Jean de Damas jusqu'au début de la
Réforme, dans la premiére partie du seiziéme siécle.
Cette époque se distingue d’'une maniére prééminente,
car les docteurs et les érudits étaient engagés active-
ment dans le développement de systémes de pensée
théologique bien ordonnés. Cette ére scolastique attei-
gnit son apogée au treizieme siecle lorsque la théologie
de I’époque fut coordonnée et systématisée au moyen
d’un nouveau principe dérivé de la philosophie d’Aris-
tote. Parmi tous les grands noms associés dans cette
phase du développement, nous mentionnerons par-
ticuliérement Anselme, Abélard, Pierre Lombard et
Thomas d’Aquin. Le quart livre de phrases, ceuvre de
Pierre Lombard, incluait un arrangement systématique
de citations des écrits de saint Augustin et d’autres
péres de ’Eglise. Il fut utilisé comme manuel de théolo-
gie pendant plus de cinq cent ans. La Summa theologica
(Somme théologique) de Thomas d’Aquin représentait le
point culminant de ’ceuvre théologique dans 'ére sco-
lastique. Cette ceuvre est encore considérée comme le
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critére de jugement de la théologie de ’Eglise Catho-
ligue Romaine. On dit que Thomas d’Aquin émit dix
mille objections & ses propres conceptions et qu’il en
donna des réponses a toutes — du moins a sa propre sa-
tisfaction. Ses accomplissements dans le domaine de la
philosophie, de la théologie et de 'exégeése furent pro-
digieux, bien qu’il mourit avant d’avoir eu cinquante
ans.

C. L’époque de la Réforme

Ce fut une époque marquée de controverses et de
formulations de credos, marquant ainsi la transition du
monde médiéval au monde moderne. La séparation de
I'Eglise en deux divisions principales, le Catholicisme
romain et le Protestantisme, donna lieu & deux théolo-
gies radicalement différentes. Bien qu’elles aient plu-
sieurs éléments communs, il y a aussi des différences
trés marquées sur presque chaque point capital de ces
deux théologies. Le Protestantisme a donné son adhé-
sion a certaines doctrines qui étaient devenues clas-
siques, tels que le Symbole de Nicée, ainsi que la plus
grande partie des doctrines d’Augustin concernant le
péché et la grace. Le Protestantisme repoussa I'autorité
absolue de la tradition ecclésiastique, ainsi que les re-
commendations des conciles de I'Eglise. Il soutint les
Ecritures comme 'autorité supréme en ce qui concerne
la foi et la morale, ainsi que la doctrine de la justifica-
tion par la foi seule.

La théologie de I'’époque de la Réforme, en ce qui
concerne la pensée protestante, se divise en deux par-
ties principales — la théologie luthérienne et la théolgie
réformée. La premiére étant plus profondément sacra-
mentaire, tandis que la deuxiéme est plus intellectuelle
et doctrinale. Un des plus importants théologiens
luthériens fut Mélanchthon, 'ami de Luther. Son ceuvre
intitulé Loci Communes (Lieux communs) fut publiée
premiérement en 1521, et 'on imprima quatre-vingts
éditions différentes de son vivant. Néanmoins, ’ceuvre
mémorable de cette époque fut sans équivoque celle de
Jean Calvin, intitulée I'Institution de la religion chré-
tienne. Cette monumentale étude apparut en 1536 et
comprenait quatre volumes, totalisant cent quatre cha-
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pitres. La disposition est essentiellement trinitaire, et
la pensée centrale c’est la souveraineté de Dieu. Peu de
livres, dans I’histoire de la pensée chrétienne, ont eu
plus d’'influence que l'Institution de la religion chrétien-
ne de Calvin.

D. L’époque confessionnelle

Cette époque dans le développement théologique
comprend les XVII® et XVIII® siecles (1600-1800 apres
J.-C.). Pendant toutes ces années les credos des plus
grandes confessions furent arrangés systématiquement
et furent donnés a ’Eglise comme des types variés de la
dogmatique chrétienne. Les théologiens de cette époque
étaient quelquefois appelés des scolastiques protestants;
car, souvent, ils avaient tendance a suivre les mémes
principes, ou des principes similaires de systématisation
utilisés par les érudits de ’époque médiévale.

Il ne faut pas prendre pour un fait acquis que les
théologies de genres variés étaient originales chez les
docteurs de ’époque confessionnelle. En fait, on peut
méme observer différents genres de théologie chez les
auteurs du Nouveau Testament. Nous voyons, par
exemple, Pierre faisant ressortir le co6té pratique de la
théologie; Paul, le logicien et le systématique; et Jean,
le propheéte, qui annonce dogmatiquement, ce qu’il a vu
par intuition. Les développements subséquents, dans la
pensée chrétienne révelent beaucoup de variations
intéressantes dans la doctrine soulignée et dans le con-
tenu, mais nous ne pouvons que mentionner quelques-
unes d’entre elles.

La théologie de I'Eglise Catholique Grecque fut
marquée par sa tendance philosophique et spéculative.
En contraste avec la pensée catholique romaine, elle
rejeta la doctrine de la papauté, elle modifia les sept
sacrements, renia 'immaculée conception de la Vierge
Marie, propagea la Bible dans la langue vernaculaire et
revendiqua sa propre suprématie.

Ces points qui établissent une distinction entre le
Catholicisme romain et le Protestantisme sont nom-
breux et marqués. LU'Eglise Catholique Romaine est sa-
cramentaire, enseignant que ’Eglise est I'instrument
désigné divinement, par lequel les bénédictions spiri-
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tuelles se communiquent aux autres, par moyen des
sacrements. 'Eglise protestante est évangélique, sou-
tenant que Dieu sauve directement les hommes par
moyen de Ses relations personnelles et spirituelles avec
eux. Le Protestantisme soutient que la vraie Eglise se
compose de tous ceux qui ont été rachetés par Jésus-
Christ, et tire son autorité de la relation spirituelle
vivante qui existe entre les membres la constituant et la
téte divine de I'Eglise, Jésus-Christ. La théologie de
I’Eglise Catholique Romaine identifie pratiquement
I’Eglise avec son organisation visible de laquelle elle tire
son autorité, non d’une relation personnelle entre Jésus-
Christ et les membres de I’Eglise, mais plutét de la com-
mission originale donnée par Christ & Ses disciples. De
ces divergences, quant a la nature de ’Eglise, nous
obtenons les différences suivantes en ce qui concerne la
théologie catholique et la théologie protestante:

1. Le Protestantisme soutient 'universalité du sa-
cerdoce des croyants, en contraste avec l'ordre spécial
du sacerdoce accepté par le Catholicisme romain.

2. Le Protestantisme insiste sur le fait que la grace
est communiquée au moyen de la vérité regue par la foi,
tandis que le Catholicisme romain prétend qu’elle est
donnée par les sacrements.

3. Le Protestantisme éléve la prédication de ’'Evan-
gile au-dessus de tout ministére sacramentel de ’autel.

4. Le Protestantisme déclare que la grace est regue
directement de Christ au moyen de I’Esprit, et que cela
accorde la qualité de membre dans I’Eglise comme le
corps spirituel de Christ. D’un autre c6té, les Catholi-
ques romains insistent sur le fait qu'on ne peut établir
une relation spirituelle avec Christ qu’au moyen de
I'Eglise.

Il faut noter aussi que ’époque confessionnelle fut
marquée par le développement de différentes lignes de
pensée parmi plusieurs groupes protestants. Ces dif-
férences furent évidentes dans l'expression du systéme
luthérien, du systéme réformé, du systéme arminien et
d’autres genres de systémes dogmatiques moins grands.
L'espace dont nous disposons ici ne nous permet pas de
considérer ces points de vues divergents. Dans notre
étude subséquente, nous accorderons une attention spé-
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ciale & ’Arminianisme, en le comparant et le contras-
tant avec d’autres genres de pensées protestantes.

E. L’poque moderne

Dans cet exposé sommaire, nous ne mentionnerons
que briévement quelques développements de la pensée
théologique a partir de 1800. Les théologiens de ce
temps, spécialement du XIX® siécle, peuvent se classer a
peu prés dans les écoles de pensée suivantes:

1. L'Ecole de Schleiermacher qui souligna que la foi
chrétienne a son siége dans la conscience de 'homme.
La religion fut percue comme un “sentiment de dépen-
dance”, et Christ et Sa rédemption étaient considérés
comme le noyau du systéme théologique.

2. L’Ecole Rationaliste, dont la théologie fut en
grande partie influencée par certains philosophes alle-
mands modernes.

3. L'Ecole de Médiation qui comprenait un groupe
d’'importants théologiens que essayérent de soutenir les
principes évangéliques, tout en les combinant avec le
meilleur de la pensée moderne.

4. DEcole de Ritschl qui insista fermement que 'on
reconnaisse le Christ historique, et que l'on accepte les
Ecritures comme récit authentique de la révélation.

Les théologiens nord-américains — Arminiens, Ré-
formés et Luthériens — ont été influencés par la pensée
européenne et, dans un certain sens, dépendent d’elle.
Les théologiens de 'Eglise Réformée, aux Etats-Unis, se
classent généralement en ceux qui appartiennent a la
Vieille Ecole — qui s’attachent de plus prés aux points
de vues de Calvin et d’Augustin en ce qui concerne la
dépravation humaine et la grace; et ceux qui se récla-
ment de la Nouvelle Ecole — qui a modifié considérable-
ment beaucoup des principes originaux du Calvinisme
pour les harmoniser avec 'Arminianisme. Jonathan
Edwards fut le premier interpréte notable de cette
derniére école de pensée.

Les écrits de John Wesley constituent les éléments
fondamentaux des doctrines acceptées par le Métho-
disme. Le pieux Jean de la Fléchére, bien qu’anglican,
fut sous quelques rapports, un défenseur du Métho-
disme. Cet “Arminien par excellence” écrivit d'une fagon
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convaincante et définitive, dans son Checks to Antino-
mianism (Echecs [ou freins] a antinomisme), qui est
encore la meilleure ceuvre sur le sujet. Richard Watson,
dans son ceuvre Theological Institutes (Instituts théolo-
giques), 1823, est a l'origine du premier systéme com-
plet de doctrine formulé par un méthodiste. William
Burt Pope, dans son Compendium of Christian Theology
(Compendium de théologie chrétienne), est le premier
auteur anglais qui se compare favorablement & Watson.
Parmi d’autres ceuvres notables, représentant la théolo-
gie arminienne, nous soulignons les suivantes:
Systematic Theology (Théologie systématique) de
Raymond, Elements of Divinity (Eléments de théologie)
de Ralston, System of Christian Theology (Systéme de la
théologie chrétienne) de Sheldon, Systematic Theology
(Théologie systématique) de Summer et celui de Miley.



CHAPITRE III
LA REVELATION CHRETIENNE

“La Bible contient 'esprit de Dieu, 1’état de ’'homme,

le chemin du salut, le sort des pécheurs et le bonheur des

croyants. Ses doctrines sont saintes, ses préceptes sont

irrévocables, ses décisions sont immuables. Lisez-la pour

croire, croyez-y pour &tre en sécurité, mettez-la en pra-

tique pour étre saint. Elle contient de la lumiére pour

vous diriger, de la nourriture pour vous soutenir et du

réconfort pour vous réjouir. Cest le guide du voyageur, le

baton du pélerin, la boussole du pilote, I’épée du soldat et

la charte du chrétien. C'est 1a que le paradis est rétabli,

que les cieux sont ouverts et que les portes de I’enfer sont

dévoilées. Christ en est son sujet principal, notre intérét

est son dessein et la gloire de Dieu est son but. Elle

devrait remplir la mémoire, régner sur le coeur et diriger

nos pas. Lisez-la lentement, quotidiennement, et dans

une attitude de priére. C’est une mine de richesse, un

paradis de gloire et une riviére de délices. Elle vous est

donnée dans la vie, elle sera ouverte lors du jugement et

on s’en souviendra a jamais. Elle nécessite la plus grande

responsabilité, récompensera le meilleur labeur et con-

damnera tous ceux qui abuseront de son contenu.”

—Whitehead
La théologie chrétienne se base sur la révélation de
Dieu en Christ, dont le récit a ses stades initiaux et par-
faits, est donné dans ’Ancien et le Nouveau Testament.
Dans la discussion suivante, portant sur les Ecritures
comme étant la “régle de foi”, notre sujet se divise en
quatre points principaux: I. La nature de la révélation
générale; II. La nature de la révélation spéciale; III.
L'inspiration des Ecritures; et IV. Le canon des Saintes
Ecritures. Les trois premiers points seront examinés

dans ce chapitre et le quatriéme dans le chapitre IV.

I. LA NATURE DE LA REVELATION GENERALE

A. Définitions de la révélation générale

On a coutume de diviser le sujet de la révélation en
deux catégories majeures: la révélation générale et la
révélation spéciale — qui sont parfois désignées comme

38
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naturelle et surnaturelle ou extérieure et intérieure.
Par révélation générale, nous entendons la révélation
que Dieu fait de Lui-méme a tous les hommes dans la
nature, dans la constitution de l'esprit et dans les pro-
grés de I'histoire humaine.

B. La révélation par la nature

La nature est remplie de 'Esprit divin et révéle
Dieu, tout comme ’atmosphére se remplit de lumiére et
révele le soleil. Mais le langage de la nature tombe sur
des intelligences obscurcies et des sensibilités émous-
sées, et il doit étre lu a la faible lumiére d’une nature
spirituelle corrompue. Pourtant, lorsque I'individu est
renouvelé spirituellement par la foi en Christ, la révé-
lation de Dieu dans la nature devient plus claire, plus
compléte et pleine de signification et de bénédiction.

Notre perception de Dieu dans la nature est de
méme rendue terne par notre familiarité avec ces mer-
veilles. Certains ont pensé que si Dieu pouvait simple-
ment se révéler a maintes reprises par des événements
miraculeux, la croyance en Lui serait alors certainment
universelle. Mais, comme I’a démontré le D* Samuel
Harris, la répétition de ce qui est miraculeux et une con-
naissance continuelle de ces miracles, conduiraient
bient6t un grand nombre de personnes a ne plus en
tenir compte et a rejeter ces miracles comme n’étant pas
la révélation de Dieu. Or, pour pouvoir suffisamment
apprécier et prendre conscience de la révélation de Dieu
dans la nature, il faut en premier lieu Le connaitre par
le moyen d’'une expérience chrétienne vitale. La percep-
tion — “vision” — que ce soit de maniére physique ou
spirituelle, est essentiellement une expérience subjec-
tive ou intérieure, et 'attitude de 'homme est toujours
déterminée par sa perception.

C. Larévélation dans la nature et la constitution
de ’homme

L’homme se reconnait comme étant un étre person-
nel spirituel, et dans 'unité de cette personnalité il y
trouve trois aspects importants: I'intellect, les senti-
ments et la volonté. L'homme sait aussi qu’il a une con-
science de laquelle provient un sens du devoir envers un
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Chef supréme ou Seigneur. La conscience est le moi qui
percoit Dieu et qui se distingue de Dieu, de méme que la
prise de conscience est le moi qui se distingue du milieu
naturel. Carlyle définit la conscience comme “ce Quel-
que Chose ou ce Quelqu'un au dedans de nous qui se
prononce sur le bon ou le mauvais choix des motifs.”

Voila la voix de 'Eternel qui s’adresse aux replis
les plus secrets de '’dme de ’homme. Cela ne fait pas
partie de la nature que nous avons regue a la naissance.
C’est essentiellement, quelque chose d’intemporel, d’é-
ternel et de personnel — “une Présence vitale, concréte
et personnelle.” Or, comme la prise de conscience est
cette qualité du moi qui se connait par rapport aux
choses extérieures et ne peut exister en dehors de son
objet dans ’ordre temporel, de méme la conscience ne
peut exister sans un Objet personnel, dans l'ordre
intemporel et éternel.

Dieu peut aussi étre connu a travers la possibilité
du raisonnement et de l'intuition de '’homme. On le re-
connait directement et immédiatement dans la con-
science et indirectement a travers les manifestations de
Dieu, que ’'homme perg¢oit dans 'univers. L’homme
prend alors conscience de Dieu, lorsque la manifestation
de Son existence se révéle a lui a partir d'une multitude
de sources. Lhomme est & la fois une créature de la
nature et un étre personnel qui transcende la nature. 11
se rend donc compte qu’il est un étre spirituel qui a été
créé pour étre en communion avec le Surnaturel. Par le
moyen de ces capacités spirituelles qui le distinguent de
tous les autres étres organiques de l'univers créés par
Dieu, '’homme est en contact avec son milieu spirituel et
surnaturel. Bien que ces sensibilités spirituelles soient
émoussées par les effets du péché, il a néanmoins cer-
taines perceptions quant a l'ordre spirituel.

D. La révélation de Dieu dans I’Histoire

Les progrés de l’histoire humaine révelent les
intentions de Dieu de maniére plus remarquable que la
constitution d’un simple individu ne le permettrait. La
philosophie chrétienne de l'histoire a comme théme de
base le fait que les desseins et les intentions de Dieu
trouveront leur accomplissement en fin de compte dans
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les affaires des hommes et des nations. Cela ne veut pas
dire que les activités humaines délibérées qui ont déter-
miné ’évolution historique sont mises en question.
Mais, au-dela de I’élément humain, il y a une Présence
directrice et une Volonté faisant autorité derriére la
scéne humaine. L'histoire est observée comme une pyra-
mide dont le point culminant représente la venue de
Jésus-Christ, Dieu manifesté dans la chair. En tenant
compte de Sa venue, les siécles précédents prennent une
signification accrue. En tenant compte de Sa mission et
du triomphe final de Son Eglise, les siécles & venir pren-
dront une signification accrue. Par Sa présence le cours
de l'histoire continue d’évoluer, malgré les ténébres et
I’'antagonisme du péché, jusqu’au jour glorieux ou toutes
choses seront réunies' en Lui, dans les cieux et sur la
terre (Eph.1.10).

II. LA NATURE DE LA REVELATION SPECIALE

A. La définition de la révélation spéciale

Par révélation spéciale, nous faisons mention du
but rédempteur de Dieu manifesté en Jésus-Christ, par
opposition a la révélation plus générale de Sa puissance
et de Sa divinité dans l'univers créé, la constitution de
I'homme et ’histoire humaine. Par la révélation spé-
ciale, ’homme peut apprendre a connaitre Dieu, non
comme une simple force ou loi, mais comme une Person-
nalité supréme qui a explicitement créé 'homme pour
que ce dernier soit en communion avec Lui. Donc, puis-
que 'homme a été créé dans le but d'une communion
personnelle, il est raisonnable de penser que Dieu se
révélerait Lui-méme & la personnalité humaine. Le fait
que le péché est entré dans le monde, apres la création
de 'homme, détruisant le lien intime personnel entre
Dieu et 'homme, semble indiquer que si cette commu-
nion doit étre rétablie, il est nécessaire de comprendre
Iattitude de Dieu envers le péché, ainsi que de faire
connaftre Son dessein et Son plan rédempteurs. Donc,
une révélation spéciale de Dieu et de Sa volonté deve-
nait impérative. Nous y trouvons le déroulement des
intentions éternelles de Dieu en ce qui concerne la
rédemption de 'homme & travers Christ.
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Dans cette introduction de la révélation spéciale,
on peut bien faire trois observations préliminaires:

Premiérement, le dessein rédempteur de Dieu est
révélé en Christ. Il est 'ensemble de toute la révélation,
“le reflet de sa gloire et l'empreinte de sa personne, et
soutenant toutes choses par sa parole puissante, a fait la
purification des péchés et s’est assis a la droite de la
majesté divine dans les lieux trés hauts” (Héb. 1.3). En
Christ, tous les propheétes avec toutes leurs lampes, tous
les prétres avec tous leurs autels et sacrifices, et tous
les rois avec leurs trénes et sceptres se perdent en Celui
qui est notre Propheéte, Prétre et Roi.

Deuxiémement, Les Ecritures contiennent et sont la
Parole de Dieu. Elles sont non seulement les paroles et
les actions de Christ, mais Il était Lui-méme la révéla-
tion de Dieu, comme elle est manifestée en Ses paroles
et en Ses actions. Son témoignage est I'esprit de prophé-
tie — la derniére parole d'une révélation objective. C’est
parce que ce témoignage est perfectionné dans les
Ecritures, que celles-ci extériorisent la Parole de Dieu.
Nous y trouvons le dernier témoignage de Jésus-Christ
avec la mention des hommes coupables et les moyens
par lesquels ils peuvent étre rachetés.

Troisiémement, la révélation de Dieu donnée a
I'homme dans les Saintes Ecritures s’adresse essentiel-
lement au principe de foi dans 'homme, et ce n’est que
secondairement qu’elle présente ses créances a la raison
de ’homme.

B. Le Livre chrétien.

Dans toute discussion portant sur la révélation
chrétienne, le premier sujet principal doit nécessaire-
ment étre le Livre chrétien, puisque c’est uniquement la
que se trouvent les dossiers documentaires. Notre pre-
miére enquéte concernant cette question, a pour sujet la
nature et la fonction des Ecritures comme étant les
Oracles de Dieu. La Bible occupe une position intermé-
diaire entre la révélation partielle de Dieu dans la
nature et la révélation parfaite de Dieu en Christ — la
Parole Personnelle. Si nous placons au centre méme de
la Révélation I'idée de la Parole Eternelle et tracons
tout autour une série de cercles concentriques, le pre-



LA REVELATION CHRETIENNE 43

mier et le plus prés du centre représenterait la Parole
Incarnée ou la révélation de Dieu en Christ, la Parole
Personnelle. Le second cercle du centre représenterait
la Bible comme étant la Parole Ecrite. C’est dans ce
sens-la que la Bible est en méme temps la Parole de
Dieu et le récit de cette Parole. La Bible a le méme rap-
port avec la Parole Vivante et Personnelle que nos
paroles, parlées et écrites, ont avec notre propre person-
ne. Le troisiéme et dernier cercle représenterait la
révélation de Dieu dans la nature et 'univers créé. Par
conséquent, pour pouvoir comprendre correctement la
Bible comme étant la Parole Ecrite, il nous faut I’éva-
luer par rapport & la nature d’une part, et de la Parole
Personnelle, d’autre part.

La révélation de Dieu dans les Saintes Ecritures ne
cherche pas a remplacer Sa révélation dans la nature,
mais a y ajouter. Par son observation dans le domaine
naturel, 'esprit peut comprendre les conceptions spi-
rituelles. Jésus a parlé des lis des champs et a donné
une legon sur ’amour providentiel du Pére. Il a men-
tionné le cep et les branches et a attiré notre attention
sur le fait que nous dépendons de Lui pour notre nourri-
ture spirituelle. La terre et la Bible sont les deux textes
de Dieu, ayant chacun leur place, leur temps et leur
fonction dans la révélation progressive. La nature nous
révele certaines choses sur Dieu et sur les choses
divines, et la Bible compléte cette révélation. La nature
nous parle quelque peu de Sa puissance éternelle et de
Sa divinité, et la Bible nous parle de Sa miséricorde et
de Son amour. Sans la Bible, 'univers ne serait qu'une
énigme; sans la nature, la Bible n’aurait pas de sens.

Comme nous I’avons déja constaté, il faut toujours
que la Bible soit en relation conforme avec la Parole
Personnelle, de crainte que les hommes ne remplacent
la Parole Ecrite pour Christ qui est la Parole Vivante.
Lorsque cela arrive, les hommes sont alors liés par des
obligations juridiques plutét que spirituelles. La con-
naissance religieuse devient formaliste plutét que spiri-
tuelle. Christ a tendance a devenir un simple person-
nage historique et non une Réalité vivante. On attache
plus d’attention aux credos qu’a Christ. I'expérience
chrétienne risque de devenir un simple assentiment a
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un credo intellectuel plutét qu'un contact personnel
vital avec Dieu. La Bible, ainsi divorcée de son associa-
tion mystique avec la Parole Personnelle devient en
quelque sorte une usurpatrice, une prétendante au
trone.

Au XIXe siécle, un mouvement populairement connu
sous le nom de “critique destructive”, tenta d’introniser
la Raison, de dissocier la Bible de sa Source Vivante, et
de la rabaisser a la position d'un simple livre parmi tant
d’autres livres. En protestation, un groupe est intervenu
en faveur de linspiration compléte de la Bible, de sa
véracité, de son authenticité et de son autorité. Ces
défendeurs de la foi avaient tendance & prendre une
défense légaliste, selon la logique, la raison et le débat.
Les hommes et les femmes spirituels — ceux qui sont
remplis du Saint-Esprit — ne s’inquiétent pas outre me-
sure de la critique de la Bible. Il ne se reposent pas
uniquement sur la lettre qui doit étre défendue par la
discussion. La base fondamentale de leur foi est dans le
Seigneur ressuscité, le Christ glorifié. Ils savent que la
Bible dit vrai, non seulement par les efforts des apo- -
logistes, mais parce qu’ils en connaissent I’Auteur. L'Es-
prit qui a inspiré la Parole demeure en eux et témoigne
de sa vérité.

C. La foi chrétienne

Par foi chrétienne, nous entendons I'acceptation par
I’homme de la révélation de Dieu, donnée par Jésus-
Christ et rapportée dans les Saintes Ecritures. C’est la
vérité révélée, incorporée dans la vie personnelle et ren-
due vitale et dynamique, en se revétant ainsi dans la per-
sonnalité humaine.

L'ensemble de la vérité chrétienne s’adresse princi-
palement & la foi. La faculté de croire est ’exercice le
plus noble de ’'homme en tant qu’étre personnel, et fait
appel a action de toutes ses facultés: intelligence, affec-
tions et volonté. La révélation que Dieu fait & 'homme
est personnelle, et s’adresse & la personnalité entiére de
I’'homme. Si 'on s’appuie trop sur les sentiments, dans
notre connaissance de Dieu, cela devient du mysticisme.
Si 'on s’appuie trop sur la compréhension, le rationalis-
me s’ensuit.
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Le mysticisme conduit & l'erreur de s’attribuer une
inspiration égale aux paroles de ’Ecriture Sainte, et le
rationalisme n’atteint pas une vraie connaissance de
Dieu. Pour ceux qui ont recu la vérité par la foi, la
révélation devient un ensemble systématique. Pour eux,
c’est la foi chrétienne qui se révele a la fois objective et
subjective — objectivement comme étant ’ensemble de
la vérité révélée, et subjectivement comme étant deve-
nue leur propre foi et assurance. Cela va au-dela d’'une
philosophie humaine de la vie ou d’une tradition riche.
C’est par 'héritage plus abondant du Saint-Esprit que
leur croyance a re¢u 'assurance d’une connaissance et
d’une expérience personnelles.

Alors que la foi chrétienne s’adresse surtout au
principe de croyance dans 'homme, elle en appelle aussi
a la raison comme étant subordonnée a cette foi. L’as-
pect empirique de la connaissance de Dieu doit étre con-
trolé en tout temps par ’ensemble de la vérité chré-
tienne, tel qu’il est donné dans la Bible, et par la voix de
la raison, qui a été rendue humble et purifiée par la
présence du Saint-Esprit. La foi fait honneur a la raison
lorsque I’équilibre est ainsi rétabli, et cela lui donne une
autorité parfaite dans le domaine sur lequel la raison
devrait présider. Les Ecritures de la révélation et la voix
d’une raison saine s’unifient en un tout parfait et har-
monieux.

D. Les lettres de créance de la révélation

Nous considérons maintenant la révélation chré-
tienne présentant les preuves de son existence a la rai-
son. Le croyant est exhorté a étre prét et a se préparer a
donner une raison de, ou de défendre, ’espérance qui
est en lui (1 Pierre 3:15). Il ne doit pas négliger la valeur
des preuves de la révélation, comme moyen d’amener
I'incroyant & écouter la voix de la révélation. Il est évi-
dent que ces preuves extérieures, a part la démon-
stration intérieure de vérité par le Saint-Esprit, ne peu-
vent étre aussi efficaces que les preuves réunies, et
ainsi il n’est pas possible de s’attendre a trop de cette
forme d’évidence.

I1 faut se souvenir que la révélation chrétienne
témoigne de sa valeur dans le fait qu’elle s’adresse
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directement a la préparation de I'esprit humain. Augus-
tin a exprimé une vérité universelle lorsqu’il a dit: “Tu
nous as créé pour Toi-méme, et nos coeurs sont sans
repos jusqu’a ce qu’ils se reposent en Toi.” A travers
toute 'Ecriture la voix du Créateur s’adresse directe-
ment aux besoins intérieurs de Ses créatures. Il n’y a
pas de question possible provenant d'une nature hu-
maine créée, a laquelle il n’exite pas de réponse donnée
par le Créateur. En outre, le christianisme représente
I’'apogée et la réponse finale des révélations antérieures
et moins complétes de Dieu. C’est I'explication de toutes
les révélations préparatoires et le couronnement de
toutes celles-ci. Pour employer les paroles du DT Pope:
“C’est la derniére de bien des paroles et elle ne laisse
rien 4 désirer dans la condition présente de ’humanité.”

1. L’évidence des miracles. L'intervention de la
Puissance divine dans le cours établi de la nature, au-
dela de la compréhension humaine, est considérée com-
me un miracle; alors que la méme intervention divine
dans le domaine de la connaissance est appelée prophé-
tie. Les miracles ne représentent pas une violation ni
une suspension des lois naturelles. Dieu est un Etre
personnel libre qui n’est pas lié aux forces naturelles de
Sa création. Dieu peut introduire une cause suffisante
pour tout effet qu’ll choisit de produire, sans pour cela
détruire I'intégrité de 'ordre naturel.

Un certain nombre de termes scripturaires sont
employés pour décrire les miracles. L'un de ces termes
est puissances. Cela signifie ’'agent par lequel les mira-
cles ont été accomplis — la puissance de Dieu. Un deu-
xiéme terme dénote 1'idée de merveilles, et accorde une
importance particuliére a l'effet produit sur les specta-
teurs. Un troisiéme terme est signes. Ce dernier sou-
ligne I'importance des miracles comme un sceau par
lequel Dieu donne son approbation aux personnes ayant
participé aux miracles. Ces trois termes, merveilles,
signes et puissances, se retrouvent trois fois dans un
rapport 'un & Pautre. Ainsi, lors de la guérison du para-
lytique (Marc 2:1-12) cela a été une merveille, car “ils
étaient tous dans I’étonnement”; c’était une puissance,
car apres avoir écouté Jésus, ’homme a pris son lit et il
est sorti en présence de tous; et c’était un signe, car
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c’était le témoignage que Quelqu'un de plus grand que
homme était parmi eux. Un quatriéme terme, qui
signifie ceuvres, n’apparait que dans 'Evangile de Jean
(Jean 10:38; 15:24). En rapport avec la divinité de
Christ, le terme indique que ce que les hommes considé-
rent comme des merveilles, exigeant I’exercice d’une
puissance considérable, ne représente dans ’estimation
du Seigneur qu’une simple ceuvre, et ne demande pas
plus d’effort de Sa part que ce qui Lui est commun et
ordinaire en tant que divin.

La valeur principale des miracles comme preuves,
réside dans le fait qu’ils constituent une vérification de
Pauthenticité des messagers de Dieu aux leurs contem-
porains. Ce fait est exprimé dans les paroles de Nico-
déme a Christ: “Rabbi, nous savons que tu es un docteur
venu de Dieu; car personne ne peut faire ces miracles que
tu fais, si Dieu n’est pas avec lui” (Jean 3:2).

Les miracles rapportés dans les Ecritures satisfont
a toutes les analyses et critéres d’authenticité, et sont
par conséquent importants comme preuves pour la
révélation. Ils sont toujours fidéles au caractére de Dieu
et révelent, ou Sa puissance, Sa sagesse, Sa misé-
ricorde, ou Sa justice. Ils sont dignes de Dieu. Ils sont
garantis comme faits historiques par maintes preuves
infaillibles. Cela est particuliérement vrai de la résur-
rection de Christ, le miracle central de la Bible. Cela
était la croyance d’un grand nombre de personnes con-
sciencieuses et saines d’esprit, dont beaucoup ont scellé
leur foi avec leur sang.

2. La prophétie comme une lettre de créance de la
Révélation. Contrairement aux miracles, la prophétie est
cumulative en sa valeur comme évidence, chaque prédic-
tion accomplie devient la base pour une prédiction nou-
velle. C’est une créance de la plus haute importance. La
prophétie est une déclaration, une description, une
représentation ou une prédiction qui va au-dela de ce
que la puissance de la sagesse humaine peut découvrir.
C’est un miracle dans le domaine de la connaissance.
Comme prédiction, c’est la transmission divine d’une
connaissance future. La prophétie, dans ce sens d’annon-
cer d’avance, était destinée a devenir une créance per-
manente dans I’Eglise. Ainsi Jésus a dit: “Et maintenant
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Je vous ai dit ces choses avant qu’elles arrivent, afin que,
lorsqu’elles arriveront, vous croyiez” (Jean 14:29).

La prophétie se conforme a des principes bien dé-
finis. Le docteur Pope, dans une discussion portant sur
le sujet, considére quatre lois sur la prédiction prophé-
tique. (1) Christ en est le Sujet supréme. C’est de Lui
que tous les prophétes ont rendu témoignage. (2) La loi
de la progression, d’apreés laquelle chaque époque est
sous 'emprise d'une prophétie dominante, dont la réali-
sation introduit un nouvel ordre d’espérance prophéti-
que. (3) La loi de la réserve, selon laquelle Dieu a ordon-
né que dans chaque prédiction et dans chaque cycle de
prédictions, une connaissance suffisante soit accordée
pour encourager l'espoir et 'attente et une portion soit
dissimulée pour fermer la prédiction a la foi. (4) La
prophétie a été établie comme un signe pour chaque
génération suivante. Les livres des prophétes ont fourni
une source inépuisable d’informations et d’instructions,
mis a part les éléments de prédiction, et cela rend évi-
dent le fait que la prophétie était destinée a étre une
preuve constante a travers tout le cours des temps.

3. La personnalité unique de Christ. La preuve
supréme du christianisme est Christ. Il est la grande
Réalisation de toutes les prophéties. Tout pouvoir Lui a
été donné dans le ciel et sur la terre (Matt. 28:18). Dans
Sa Présence sacrée, la sphere des miracles est immédia-
tement élargie. Son avénement fut un miracle, et Ses
paroles, Ses ceuvres, Sa vie, Sa mort, Sa résurrection et
Son ascension ne furent que la simple continuation d’'un
seul grand miracle.

La prophétie prend aussi un nouvel aspect lors-
qu’on la considére en relation directe avec la personna-
lité unique de Christ. Aucune biographie terrestre ne
fut précédée par une introduction telle que celle accor-
dée a notre Seigneur dans la prophétie messianique.
Pendant mille ans, une image de Celui qui devait étre le
Fils de 'homme et le Fils de Dieu s’est graduellement
dévoilée; et qui par Sa personnalité unique, devait ma-
nifester en une harmonie glorieuse toute I'étendue des
attributs divins et humains.

Pourtant, la richesse de la personne de Christ sur-
passe méme les plus brillantes prédictions des pro-
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phéties. Que Dieu Lui-méme crée une créature vivante
a Son image, le reflet de Lui-méme, c’est quelque chose
de glorieux; mais que Dieu Lui-méme dans la Personne
de Son Fils, apparaisse dans la chair et qu’ll prenne sur
Lui la ressemblance de ’homme, cela surpasse en gloire
toutes les autres manifestations, humaines ou divines.
Lorsque nous considérons que I'Incarnation était elle-
méme rédemptrice, comme représentant un nouvel
ordre de création, et qu’elle était provisoire par rapport
a la crucifixion, a la résurrection et a I'ascension; et que
de plus, cet Etre glorieux avait recu la puissance de
transformer une créature pécheresse jusqu'a la mettre
en possession d’'une sainteté divine, et d’élever ainsi un
ver avili et rampant dans la poussiére pour qu’il puisse
8tre assis a coté de Lui sur le tréne de Sa majesté, cela
devient alors non seulement indescriptible, mais incon-
cevable! Pourtant, la gloire de Dieu et la gloire de ’hom-
me sont unies ici. En Lui, nous trouvons non seulement
I'espoir glorieux de notre vocation, mais en Lui nous-
devenons de méme la louange de Sa gloire.

4. Le témoignage du Saint-Esprit. La derniére évi-
dence de la révélation se trouve dans la présence du
Saint-Esprit dans I'Eglise, et dans Son témoignage de la
filialité dans les coeurs des individus. Le Saint-Esprit
n’a pas été donné pour remplacer Christ, mais pour
agrandir et rendre plus efficace ’ceuvre commencée
dans I'Incarnation (Jean 16:7, 14; 15:26). LEglise primi-
tive a nettement reconnu I'importance du témoignage
du Saint-Esprit. Ainsi Pierre, en s’adressant au sanhé-
drin a déclaré: “Nous sommes témoins de ces choses, de
méme que le Saint-Esprit, que Dieu a donné & ceux qui
lui obéissent” (Actes 5:32, voir 2:32-33). L'apétre Paul
donne de bonnes raisons en faveur du témoignage du
Saint-Esprit, en affirmant que la cause de l'incroyance
concernant la révélation chrétienne est directement
reliée au rejet du Saint-Esprit (1 Cor. 12:3). L'auteur de
I'Epitre aux Hébreux exprime I'idée que le Saint-Esprit
atteste de la vérité de 'eeuvre expiatoire et d’interces-
sion de Jésus-Christ (Héb. 10:12-15). On nous recom-
mande donc vivement et on nous avertit de prendre
garde, de crainte de refuser Celui qui nous parle main-
tenant des cieux (Héb. 12:25-26).
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III. LINSPIRATION DES ECRITURES

La théologie chrétienne, en tant que science du
christianisme, est fondée sur les récits documentaires
de la révélation que Dieu fait de Lui-méme en Jésus-
Christ. Les Saintes Ecritures qui contiennent ces récits,
constituent la source principale et véritable. Il est donc
nécessaire et correct de diriger notre enquéte sur la na-
ture et 'autorité de la Bible. Cette autorité réside dans
le fait que les Ecritures constituent une révélation in-
spirée de Dieu qui s’adresse & 'homme.

A. Définitions de Uinspiration

En général, I'inspiration signifie ’action du Saint-
Esprit dans la vie des auteurs des livres de la Bible, de
telle sorte que leurs entreprises deviennent I’expression
méme de la volonté de Dieu. Le terme “inspiration” est
dérivé d’'un mot grec, et signifie dans un sens littéral “la
respiration de Dieu” ou “insuffler dans”. Comme le dé-
clare le Dr Hannah, c’est “cette action extraordinaire du
Saint-Esprit sur 'esprit, par suite de quoi la personne
qui s’y associe a la possibilité de comprendre et de com-
muniquer la vérité de Dieu sans erreur, sans infirmité
ou défaite”. Cela s’applique a tous les sujets de commu-
nication, que ce soit ceux qui ont été immédiatement
révélés aux auteurs, ou que ce soit ceux qu’ils connais-
saient auparavant. Le DT Strong change la portée de
Pinspiration d’'un mode d’action divine a4 un ensemble de
vérité qui est le résultat de cette action; et de plus, il
déclare que l'inspiration ne s’applique qu’a I'’ensemble
des Ecritures lorsqu’elles sont considérées comme un
tout, chaque partie étant considérée par rapport a ce qui
précéde ou suit. Sa définition est la suivante: “L'inspira-
tion est cette influence de I'Esprit de Dieu sur l'esprit
des écrivains de I’Ecriture, qui a fait de leurs écrits le
dossier d'une révélation progressive divine, suffisante
lorsqu’elle est prise dans son ensemble et interprétée par
le méme Esprit qui les a inspirés, a conduire a Christ et
au salut chaque personne qui cherche sincérement.”
Bien que les opinions de ’Eglise concernant les théories
de l'inspiration aient grandement variées, il n’y a pas de
sujet comme l'inspiration ou il y a eu un accord aussi
étroit. Pour résumer: 'inspiration est I'énergie du Saint-
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Esprit en action, et par laquelle des hommes choisis de
Dieu ont proclamé officiellement Sa volonté, telle qu’elle
nous est révélée dans les Saintes Ecritures.

B. L’inspiration et la révélation

Par révélation, nous entendons une communication
directe de Dieu envers 'homme d’une telle connaissance
qui est au-dela de sa possibilité de comprendre, ou pour
une cause quelconque qui n’est pas connue par la per-
sonne qui la regoit. Par inspiration nous voulons dire
I'énergie qui fait agir le Saint-Esprit et par laquelle des
hommes saints ont acquis les conditions requises pour
recevoir la vérité religieuse et pour la communiquer aux
autres sans erreur. La révélation a rendu les écrivains
plus sages; l'inspiration leur a permis de communiquer
cette révélation sans erreur. Le dévoilement de I'Esprit
de Dieu devient Révélation lorsqu’on le considére dans
la perspective de la vérité révélée. C’est I'inspiration lors-
qu'on le considére par rapport a la méthode de commu-
nication et de transmission.

C. La possibilité et la nécessité de Uinspiration

Sans aucun doute, le Créateur de ’homme peut
agir sur l'esprit de Ses créatures, et cette action peut
atteindre n’'importe quel niveau nécessaire pour par-
venir a la réalisation de Ses desseins. Si les hommes
peuvent communiquer leurs pensées par le moyen du
langage et se faire comprendre des autres, indubitable-
ment I’Auteur de notre vie peut se révéler aux hommes,
s'Il choisit de le faire. Notre incapacité d’expliquer cette
action extraordinaire de Dieu sur l'esprit humain n’est
pas valable pour contester la doctrine de l'inspiration. Il
n’est pas raisonnable de penser que Dieu, le “Pére des
esprits” n’a pas la puissance de communiquer la vérité
aux esprits des hommes ou de les instruire sur les choses
concernant leur bien-étre éternel. ,

La nécessité de l'inspiration se développe d’apres la
nature des sujets que les Ecritures révelent. Il y a des
vérités comme les faits concernant la création et I'épo-
que antédiluvienne, qui n’auraient pas pu étre connus,
sauf par une inspiration spéciale. En admettant la pos-
sibilité que des rapports écrits et oraux ont été transmis
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durant des époques précédentes, 1a encore I'inspiration
était nécessaire pour qu'un rapport fidéle et sans faute
soit donné. Encore une fois, le langage plein d’autorité
des Ecritures affirme la nécessité de l'inspiration. Les
écrivains des livres de la Bible ne nous apportent pas
leurs propres pensées, mais ils font précéder leur remar-
ques par des déclarations comme Ainsi parle I’Eternel, ou
la parole de U'Eternel s'est adressée [a un tell. Il est dit que
dans I’Ancien Testament seul, on retrouve ce genre de
déclarations 3808 fois. Il s’ensuit donc que, ou les saints
écrivains ont écrits sous l'inspiration du Saint-Esprit,
ou alors il faut les reconnaitre comme étant des impos-
teurs — une conclusion rendue sans effet par la qualité
et le caractére persistant de leurs labeurs et d’autres
évidences. Notre conclusion est que les Ecritures ont été
données par inspiration pléniére, jusqu’au point ou elles
sont devenues la Parole infaillible de Dieu, la Régle de
Foi qui fait autorité et la Pratique dans I’Eglise.

D. Théories de linspiration

Plusieurs théories ont été présentées dans un effort
pour harmoniser et expliquer le rapport entre le divin et
les éléments humains dans l'inspiration des Ecritures.
Pourtant, le christianisme se base sur le fait de I'inspira-
tion et ne dépend pas d’une théorie particuliére concer-
nant Porigine des Saintes Ecritures. Les théories de
I'inspiration peuvent facilement se classer de la maniére
suivante: (1) La théorie mécanique ou de la dictée qui
fait ressortir ’édlément supranaturaliste; (2) les théories
de l'intuition et de I'illumination qui soulignent I’élément
humain; et (3) la théorie dynamique ou médiatrice.

1. La théorie mécanique ou de la dictée. Cette théo-
rie fait ressortir ’élément supranaturaliste & un tel
dégré que la personnalité de I'écrivain est mise de c6té,
et qu’il devient, sous la direction du Saint-Esprit, sim-
plement le secrétaire ou bien celui qui tient la plume.
Un écrivain a exprimé cette opinion extréme comme
suit: “Ils ne parlaient ni n’écrivaient un seul mot qui
soit a4 eux, mais syllabe apres syllabe ils énoncaient ce
que le Saint-Esprit mettait dans leur bouche.” Ceux qui
embrassent une telle théorie ont évidemment beaucoup
de difficulté a justifier les particularités d’expression
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individuelles qui sont si évidentes dans les livres de la
Bible. De plus, cette théorie est faible en ce qu’elle
refuse d’admettre 'inspiration des personnes et ne con-
sidére que l'inspiration des écrits; alors que les Ecritu-
res enseignent clairement que “poussés par le Saint-
Esprit des hommes ont parlé de la part de Dieu” (2
Pierre 1:21). De plus, cette théorie mécanique ne s’ac-
corde pas avec tous les faits. Il est évident, d’apres les
Ecritures elles-mémes, que les écrivains ont été poussés
a l'action de maniére différente — pourtant par l'inspi-
ration d’un seul Esprit. Certaines révélations de vérité
ont été faites dans des paroles distinctes (Nombres 7:89;
Actes 9:5). Mais les écrivains font allusion dans plu-
sieurs cas a des sources, ou emploient leur connaissance
de Thistoire, ou font part de leurs propres expériences.
Cela est nettement le cas dans 'Evangile de Luc et dans
les Actes des Apdtres. Pour terminer, I'inspiration de
forme mécanique n’est pas en harmonie avec la fagon
connue, par laquelle Dieu travaille dans I'dme humaine.
Plus la communication divine est grande et élevée, plus
Pillumination de ’Ame humaine est grande, et plus
I’homme prend possession de ses propres facultés
naturelles et sprirituelles.

2. Les théories de lintuition et de l'illumination. D’a-
prés la théorie de l'intuition, I'inspiration n’est qu’une
connaissance naturelle de ’'homme qui est amenée a un
niveau de développement supérieur. Cela représente le
rationalisme le plus étroit, et renie pratiquement 1’é1é-
ment surnaturel des Ecritures. La Bible est rabaissée
au niveau des ceuvres littéraires créées par de simples
génies humains. La grande faiblesse de cette théorie
c’est que la connaissance de la vérité par 'homme de-
vient inefficace et corrompue par un esprit assombri et
par des affections fausses (1 Cor. 2:14).

La théorie de l'illlumination se distingue de la théo-
rie précédente dans le fait qu’elle éleéve les perceptions
religieuses au lieu des facultés naturelles. Elle a été
comparée a l'illumination spirituelle que chaque croyant
regoit du Saint-Esprit dans l'expérience chrétienne.
Linspiration des écrivains de I’Ecriture Sainte, d’apres
cette théorie, se distingue seulement en degré et non en
nature de celle qui appartient & tous les croyants. Bien
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que l'illumination, par l'intensification de I’expérience,
puisse préparer l'esprit & la réception et a I'appréciation
de la vérité déja révélée dans les Ecritures, elle n’est pas
en elle-méme une communication de cette vérité.

3. La théorie dynamique ou médiatrice. 1l s’agit ici
d’une théorie médiatrice qui explique et préserve ’har-
monie correcte entre les éléments divins et humains
dans l'inspiration de la Bible. Elle maintient que les
saints écrivains ont re¢u une assistance extraordinaire
sans interférence avec leurs caractéristiques per-
sonnelles ou leurs activités. Dieu a parlé a travers des
agents humains qui n’ont pas été réduits au niveau de
simples instruments passifs ou de robots. Contrairement
a la théorie de l'intuition, la théorie dynamique main-
tient qu’il existe un vrai élément surnaturel dans l'in-
spiration. En accord avec la théorie de l'illumination,
elle maintient qu’il y eu une préparation spirituelle spé-
ciale du cceur et de l'esprit pour étre capable de recevoir
le message, mais de plus, elle insiste qu’il doit y avoir
une communication divine de la vérité. Trés peu d’objec-
tions s’élévent contre la théorie dynamique.

E. Preuves scripturaires de Uinspiration divine

Les Ecritures affirment qu’elles proviennent d'une
inspiration divine. Notre considération de ce témoignage
de la Bible sera résumé sous les sujets suivants: (1) le
témoignage de I’Ancien Testament; (2) les déclarations
de notre Seigneur; et (3) le témoignage des apobtres.

1. Le témoignage de I’Ancien Testament. Les com-
munications de vérité divine ont été données aux écri-
vains de I’Ancien Testament & différents moments et de
maniéres variées. Le privilege spécial de créer le pre-
mier ensemble de littérature connue sous le nom des
Saintes Ecritures a été donné a Moise, a propos de qui il
est écrit “qu’il n’a plus paru en Israél de prophéte sem-
blable a Moise, que [’Eternel connaissait face a face”
(Deut. 34:10). Ses messages ont été donnés par une
autorité divine, et aucune phrase ne réapparait aussi
souvent que: “L’Eternel dit a Moise.”

David, le roi-poete d’Israél, fit appel a l'inspiration
divine dans la déclaration: “L’Esprit de I’Eternel parla
par moi, et sa parole est sur ma langue” (2 Sam. 23:2).
Les prophétes dans la suite ont délivré leur message non
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seulement au nom de Seigneur, mais comme des mes-
sages qui avaient été inspirés directement de I'Esprit.
Ainsi, Esaie, Jérémie, Ezéchiel et un nombre des “petits”
prophétes ont déclaré nettement et & maintes reprises
que les paroles qu’ils apportaient avaient été inspirées
par 'Esprit de Dieu.

2. Les déclarations de notre Seigneur. Jésus-Christ a
déclaré que ’Ancien Testament provenait d’'une autorité
divine, et Son témoignage doit étre le dernier mot quant
a la nature et aux résultats de l'inspiration. Il considé-
rait ’Ancien Testament comme un canon complet; et il a
expressément déclaré que la plus simple ordonnance ou
commandement doit s’accomplir parfaitement. Jésus a
cité quatre des cinq livres de Moise, les Psaumes, Esaie,
Zacharie et Malachie. Il a reconnu la triple répartition
des Ecritures qui était répandue parmi les Juifs — la
Loi, les Propheétes et les Psaumes (Luc 24:44-45). 11 a
déclaré que ces choses témoignaient de Lui-méme. Il a
expressément déclaré que ’Ancien Testament était la
Parole de Dieu (Matt. 15:3, 6), et a affirmé que les
Ecritures, la Parole de Dieu, ne peut étre anéantie (Jean
10:35). 11 a reconnu le contenu entier des Ecritures dans
son ensemble, et a déclaré de fagon significative qu’elles
parlaient de Sa propre Personne et de Son ceuvre (Luc
24:27). Cela est un témoignage d’une validité incon-
testée, car il provient de Celui qui a une autorité
supréme: “Car celui que Dieu a envoyé dit les paroles de
Dieu, parce que Dieu ne lui donne pas U’Esprit avec
mesure” (Jean 3:34).

3. Le témoignage des apotres. Les apb6tres ont a
maintes reprises rendu témoignage concernant l'inspi-
ration des Ecritures. Saint Paul cite souvent ’Ancien
Testament dans ces écrits et déclare en 2 Timothée 3:16-
17: “Toute Ecriture est inspirée de Dieu, et utile pour
enseigner, pour convaincre, pour corriger, pour instruire
dans la justice, afin que I’homme de Dieu soit accompli
et propre a toute bonne ceuvre.” Lors de la réunion des
apobtres et des disciples, immédiatement avant la
Pentecote, Pierre a déclaré: “Hommes freres, il fallait
que s'accomplisse ce que le Saint-Esprit, dans I’Ecriture,
a annoncé d’avance, par la bouche de David, au sujet de
Judas, qui a été le guide de ceux qui ont saisi Jésus”
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(Actes 1:16). La nature de 'Epitre des Hébreux est telle
que son ceuvre entiére dépend de ’Ancien Testament
comme Ecriture Sainte. Elle le considére comme repré-
sentant les oracles de Dieu, donnés par le Saint-Esprit
et préservés pour I’Eglise chrétienne dans un livre qui
est cité comme plein d’autorité et infaillible.

Les ap6tres étaient aussi unis dans leur croyance
concernant leurs propres messages qui venaient du
Seigneur Jésus-Christ et de Son Saint-Esprit. Partout
I’élément de l'inspiration est évoqué par eux-mémes et
compris comme tel par ceux qui les recevaient. La révé-
lation faite par les prophétes de ’Ancien Testament et
celle provenant des apdtres du Nouveau Testament sont
placées I'une a co6té de l'autre comme provenant dune
autorité égale (2 Pierre 3:2). Les écrits de saint Paul sont
classés avec les “autres Ecritures” par I'apbtre Pierre (2
Pierre 3:16). Saint Paul lui-méme attribue ses révéla-
tions a Christ, mais son inspiration au Saint-Esprit
(comparez Gal. 1:16; Eph. 3:3;1 Cor. 2:12-13). Saint Jean
parle de “Uonction de la part de celui qui est saint” (1
Jean 2:20), et déclare: “L’Esprit Saint se saisit de moi”
(Apoc. 1:10, version en frangais courant) lorsque des
révélations lui ont été données. Si on compare ce verset
avec Apocalypse 22:6, il est évident que Jean emploie
Pexpression dans le sens introduit dans I’Ancien Testa-
ment par ceux qui parlaient par inspiration. Nous termi-
nons ce bref résumé sur I'évidence concernant I'inspira-
tion du Nouveau Testament avec les paroles de 'apotre
Paul: “Or nous, nous n’avons pas recu l'esprit du monde,
mais I’Esprit qui vient de Dieu, afin que nous connais-
sions les choses que Dieu nous a données par sa grace. Et
nous en parlons, non avec des discours qu’enseigne la
sagesse humaine, mais avec ceux qu’enseigne I’Esprit,
employant un langage sprirituel pour les choses spiri-
tuelles” (1 Cor. 2:12-13).

F. De saints hommes et une sainte Bible

Alors que nous terminons le sujet sur l'inspiration
des Ecritures, un certain nombre d’observations de-
vraient étre faites. Premiérement, le Saint-Esprit,
provenant du Pére et du Fils, est 'unique base de com-
munication entre Dieu et ’homme. Le Saint-Esprit est
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Lui seul '’Auteur de I'inspiration. Nous terminons donc
en disant que “tandis que I’Ecriture est inspirée de
Dieu, I’Esprit seul est le Dieu qui inspire”.
Deuxiémement, la Bible contient nettement un élément
humain. Le Saint-Esprit a non seulement parlé a
travers David, mais David a aussi parlé. “C’est poussés
par le Saint-Espirit, nous lisons, que des hommes ont
parlé de la part de Dieu” (2 Pierre 1:21).Tout comme la
Parole Personnelle de Dieu était a la fois humaine et
divine, la Parole Ecrite doit étre considérée de la méme
maniére. A cause de la combinaison de ces éléments
divins et humains, la Bible posséde une autorité divine
ainsi qu'un attrait humain. Les hommes saints et in-
spirés, qui ont écrit la Bible, avaient non seulement
I'intégrité, mais ils étaient préparés. Leur vie et leur
ceeur étaient saints, car seules de telles personnes pou-
vaient saisir la vérité spirituelle sous I'inspiration
divine. Ces hommes étaient en possession de toute
Pétendue de leurs facultés, mais ces ressources étaient
préparées par l'influence immédiate du Saint-Esprit,
afin de leur permettre de faire naitre les Saintes
Ecritures. Finalement, les déclarations de ces hommes
saints, a travers lesquels Dieu a parlé, constituent un
ensemble de vérités divines, les Saintes Ecritures. C’est
ainsi que nous considérons la Bible, comme nous étant
donnée par une inspiration pléniére. Nous voulons dire
par la que la Bible est inspirée divinement dans son
tout et dans chaque partie. C’est par conséquent la
“régle de foi” finale et qui fait autorité dans ’Eglise.



CHAPITRE IV

LE CANON DES SAINTES
ECRITURES

“Quand on entreprit de choisir et de rassembler les livres
sacrés, d’abord de I’Ancien Testament et ensuite du
Nouveau, cela ne fut pas fait par I'intermédiaire d’'un
commandement ou d’une autorité directe de Dieu, ni par
une entente formelle entre les hommes, ni par un décret
ecclésiastique. I’Eglise réunit en des ensembles sacrés,
les écrits quelle considérait comme sacrés, mais séparés
les uns des autres. Elle les considérait comme sacrés, en
partie a cause de leur contenu, et en partie parce qu’elle
les estimait comme ayant été écrits par des hommes qui
avaient été spécialement honorés et inspirés. Le proces-
sus était graduel parce qu’il était véridique et naturel.
On suppose parfois que des conciles ont établi le canon;
mais en fait, les conciles n’ont guére fait que reconnaitre
et ratifier le jugement de ’ensemble des chrétiens. Le
canon a été le résultat de la vie religieuse qui est née de
la révélation divine: cela veut dire que la révélation a
premiérement établi sa propre vie divine dans les
hommes, et qu’elle a ensuite, au moyen de cette vie, pro-
duit, réuni et organisé ses propres récits et autres
chroniques littéraires. Le jugement par lequel le canon
fut formé, fut le jugement religieux des croyants.”

— William Newton Clarke

Dans le chapitre III nous avons examiné le sujet de
la révélation comme étant le dévoilement divin de la
vérité, et de la foi chrétienne recue par ’'homme. Nous
avons aussi décrit la maniére divino-humaine par la-
quelle la révélation a été consignée par écrit par I'inspira-
tion de 'Esprit. Dans ce chapitre présent, nous achevons
notre étude de la révélation en considérant avec plus de
détails le caractére spécifique de la Bible comme con-
tenant les documents autorisés de la foi chrétienne. Cela
nous conduit a 'étude du canon des Saintes Ecritures.

Par canonicité d’un livre, nous voulons dire le droit
de ce livre d’avoir sa place dans la collection des écrits
sacrés chrétiens. Le mot “canon” veut dire littéralement
un baton droit ou un roseau servant a mesurer. Cer-

58
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tains savants pensent qu’a 'origine ce mot était em-
ployé pour des1gner un catalogue ou une liste de choses
qui appartenalent a 'Eglise.

Le canon s’appliquait particuliérement a la liste
des livres approuvés publiquement, qui pouvaient étre
lus dans I'Eglise pour I'édification et 'instruction. Dans
ce sens, une distinction était établie entre les livres
canoniques qui pouvaient étre lus, provenant d’une
source sire, et les livres apocryphes, qui servaient a I'in-
struction, mais non comme un modéle ou une régle de
foi. De toute fagon, le mot “canon” est devenu un mot
généralement employé avec un double sens — comme
un critére ou une norme de mesure, et comme s’appli-
quant a ce qui est mesuré. Les livres canoniques sont
donc ceux que l'on a mesurés d’aprés les critéres de
base. Le mot a été employé dans ce double sens depuis
le IVe siécle ap. J.-C. Par la suite, nous ferons mention
dans notre discussion de certains critéres ou normes
d’apres lesquelles la canonicité d’un livre était établie.
Le manque d’espace nous oblige nécessairement a faire
une recherche plutét incompléte de cet important sujet.

I. LE CANON DE I’ANCIEN TESTAMENT

A. Divisions de I’Ancien Testament

Les Ecritures de ’Ancien Testament sont disposées
en trois divisions majeures: la Loi, les Prophétes et les
Ecrits ou les “Psaumes”. La premiére division compre-
nait la Pentateuque, c’est-a-dire les cinq livres de Moise.
La deuxiéme division comprenait deux parties: la pre-
mieére rassemblait les anciens ou premiers prophétes et
comprenait les livres historiques de Josué, de Juges, de
Samuel, et des Rois. La deuxiéme partie comprenait les
derniers prophetes: Esaie, Jérémie, Ezéchiel et les
douze “petits prophétes”. La troisiéme division compre-
nait les Psaumes, Proverbes, Job, Daniel, Esdras, Néhé-
mie, Chroniques, Cantiques des cantiques, Ruth Lamen-
tations Ecclésiaste et Esther. Puisque les Psaumes for-
maient le premier livre de ce troisiéme groupe, on se
réfere parfois aux Ecritures comme a la Loi, les Prophétes
et les Psaumes (Luc 24:44; Matt. 11:13; Luc 16:16).
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B. Développement du canon de I’Ancien Testament

Les débuts du canon de ’Ancien Testament sont
enveloppés de mystere. Il est dit qu’avant sa mort, Moise
écrivit un livre sur la loi et qu’il commanda aux Lévites
de le mettre “a coté de l'arche...et il sera la comme témoin
contre toi” (Deut. 31:26). Dans ce livre de la loi, il était
ordonné que chaque futur roi “quand il s’assiéra sur le
tréne de son royaume, il écrira pour lui, dans un livre,
une copie de cette loi, qu’il prendra aupres des sacrifica-
teurs, les Lévites. Il devra l'avoir avec lui et y lire tous les
Jours de sa vie” (Deut. 17:18-19). On nous informe plus
tard que Josué fit une alliance avec le peuple et “écrivit
ces choses dans le livre de la loi de Dieu” (Josué 24:26).
Par la suite, le prophéte Samuel “écrivit dans un livre,
qu’il déposa devant ’Eternel” (1 Sam. 10:25). Sous les
réformes de Josaphat, on enseigna au peuple d’aprés “le
livre de la loi de I'Eternal” (2 Chron. 17:9).

Un point de repeére dans la formation du canon de
I’Ancien Testament apparut en 621 av. J.-C. Cest a ce
moment-la que Hilkija, le souverain sacrificateur,
découvrit le livre de la loi dans le temple. Cela eut lieu
durant la premiére partie du régne de Josias (2 Rois
22:8, 10). Aprés qu'on avait lu le livre en présence du
roi, ce dernier convoqua une grande assemblée qui com-
prenait les anciens, les sacrificateurs, les prophétes et
tout le peuple de Juda et de Jérusalem. Le récit nous dit
que le roi “lut devant eux toutes les paroles du livre de
l'alliance, qu’on avait trouvé dans la maison de I’Eter-
nel...afin de mettre en pratique les paroles de cette
alliance, écrites dans ce livre. Et tout le peuple entra
dans lalliance” (2 Rois 23:2-3). Ce moment est considéré
avec justesse comme un moment historique dans I’his-
toire du canon. Par un acte religieux et solennel, le roi
et le peuple acceptent le livre lu devant eux comme ex-
primant la volonté divine et comme un engagement
pour eux.

Au Ve siecle av. J.-C., deux événements importants
prirent place dans ’évolution du canon de I’Ancien Tes-
tament. Ce fut premiérement a ’époque d’Esdras et de
Néhémie, lorsque la loi de Moise fut lue devant le peu-
ple et une alliance fut scellée par les princes, les Lévites
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et les sacrificateurs (Néh. 9:38; 10:1ss). Durant le méme
siécle, la Pentateuque samaritaine fut créée. Elle se
composait des cinq livres de Moise. Les Samaritains les
avaient adoptés avec empressement, afin de donner une
base a leur prétention d’étre des descendants de I’Israél
antique. Ces deux développements semblent montrer
que la Loi, premiére division des Ecritures hébraiques,
fut acceptée comme canonique vers I’an 440 av. J.-C.

La deuxiéme division, généralement connue sous le
nom de “Propheétes”, fut aussi progressive dans son évo-
lution. Il est probable que le canon de cette division était
presque complet au siécle qui a marqué 'achévement du
canon de la Loi. Cela pourrait éventuellement expliquer
pourquoi les livres d’Esdras et de Néhémie ne font pas
partie des “Prophetes”. D’aprés la meilleure évidence
possible, le canon de cette seconde division de ’Ancien
Testament fut rendu complet vers I'an 200 av. J.-C.

La troisiéme division, les Ecrits ou Psaumes, con-
tient des écrits d'un caractére différent. La premiére
référence que nous avons de ces “autres écrits”, sous un
groupe défini, apparut vers 'an 130 av. J.-C. La meil-
leure évidence possible indique que cette troisiéme divi-
sion du canon de I’Ancien Testament fut rendue com-
pléte vers I'an 100 awv. J.-C.

C. Les témoins du canon de I’Ancien Testament
Les autorités juives ont reconnu le canon actuel de
I’Ancien Testament comme existant a I’époque de Jésus.
Joseéphe, le grand historien juif, fait la déclaration sui-
vante a propos des Ecritures hébraiques: “Nous n’avons
que vingt-deux livres provenant réellement d’une auto-
rité divine, dont font partie les cinq livres de Moise. De-
puis la mort de ce dernier jusqu’au régne d’Artaxerxés,
roi de Perse, les prophétes qui étaient les successeurs de
Moise ont écrit treize livres. Les quatre derniers con-
tiennent des hymnes a Dieu et des documents sur la vie
pour l'édification humaine.” Notre Bible [’Ancien Testa-
ment] contient trente-neuf livres, considérant les petits
prophétes comme douze livres au lieu d’un seul, et
faisant certaines autres divisions qui ne se trouvent pas
dans la Bible hébraique. Les mesures prises par le
Concile de Jamnia, en 90 ap. J.-C. peuvent trés bien étre
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considérées comme la deniére étape dans I'établissement
du canon juif. Cette mesure n’appouvaient que les livres
qui se trouvent dans notre Ancien Testament actuel et
point d’autres.

Ce qui témoigne le plus en faveur du canon de I’An-
cien Testament, comme étant inspiré de Dieu, c’est le fait
que notre Seigneur et Ses apéOtres l'ont ratifié. On ne
peut trop insister sur 'importance de ce témoignage
supréme, si 'on veut établir 'Ancien Testament comme
les Oracles infaillibles de Dieu. C’est ce fait qui scelle le
canon juif comme faisant partie des Ecritures chrétien-
nes. Lorsqu’il parle de cette évidence, le DT Pope écrit
que leur origine divine est une garantie pour I'Eglise, par
le fait “que le Sauveur, par Son témoignage, a établi
Pauthenticité des Ecritures dans leur totalité. Premiére-
ment, cette approbation, fait de ’Ancien Testament la
révélation de Christ. Tout comme ’Ancien Testament Lui
a rendu témoignage, Christ de méme a rendu témoi-
gnage a ’Ancien Testament. Il I'a tenu dans Ses mains et
I’a béni, et ’a consacré pour toujours comme le Sien. De
méme que la révélation est Christ, et que Christ est le
sujet de ’Ancien Testament, ’Ancien Testament est par
nécessité la révélation de Dieu. Bien que connaissant
mieux que tout critique humain les obscurités internes
de ’Ancien Testament, Il ’a néanmoins scellé pour la
révérence de Son peuple. Il a sanctifié et donné a 'Eglise
le canon des anciens oracles, tels que nous les possédons
aujourd’hui, ni plus ni moins, comme étant les premiers
récits préparatoires de Son propre Evangile et royaume.
Deuxiémement, cette approbation nous assure que le
Nouveau Testament représente Son propre achévement
des Ecritures de la révélation.” (POPE, Compend. Chr.
Th. [Traité de théologie chrétienne] pp. 39-40).

II. LE CANON DU NOUVEAU TESTAMENT

A. Histoire primitive du canon du Nouveau
Testament
La formation du canon du Nouveau Testament fut
un processus graduel qui s’est poursuivie sur une pério-
de de temps considérable — les quatre premiers siécles
de I'ére chrétienne. Les doutes concernant tous les livres
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du Nouveau Testament avaient disparu vers I’an 400.
Dans 2 Pierre 3:16, nous trouvons ’évidence qu’il exis-
tait une collection d’épitres pauliniennes, “dans les-
quelles” saint Pierre admet qu’“il y a des points difficiles
a comprendre”. Saint Paul demande en Col. 4:16, que
“lorsque cette lettre aura été lue chez vous, faites en sorte
qu’elle soit aussi lue dans U’Eglise des Laodicéens, et que
vous lisiez a votre tour celle qui vous arrivera de Laodi-
cée”. 1l existe une certaine évidence que les Epitres aux
Ephésiens et aux Romains étaient écrites tout d’abord
sous la forme de lettre circulaire. On comprendrait fa-
cilement la maniére dont les Eglises primitives auraient
préservé les épitres qui leur étaient adressées, et com-
ment elles auraient gardé précieusement les lettres cir-
culaires qui venaient s’ajouter a leur collection. C’est
donc inconsciemment que débuta le développement du
Nouveau Testament.

B. Canons et répertoires primitifs

La premiére mention d’un canon déterminé du
Nouveau Testament est vers I’an 140. Pourtant, le canon
de Muratori (200 ap. J.-C.) est bien plus important. Ce
dernier renfermait une liste de livres que Rome considé-
rait comme faisant autorité. Nous y trouvons tous les
livres du Nouveau Testament actuel, sauf Hébreux, Jac-
ques, et la Troisiéme Epitre de Jean. La Seconde Epitre
de Pierre est considérée comme douteuse. Il est possible
qu’a ce moment-la le concept du Nouveau Testament
comme compagnon scripturaire de I’Ancien Testament
était en train d’étre reconnu.

Durant le II° et le III® siécles, plusieurs patriarches
de ’Eglise établirent des listes au sujet des livres du
Nouveau Testament. Celles-ci varient quelque peu, mais
pourtant quelques-unes de ces listes, comme les cata-
logues d’Athanase, de Ruffin et d’Augustin, contiennent
la liste complete des livres du Nouveau Testament, telle
que nous l'acceptons aujourd’hui. La liste dEusébe (315
ap. J.-C.) est d’'un intérét tout particulier, parce qu’elle
mentionne tous les livres acceptés par ses contempo-
rains, et il les divise en deux groupes: les livres recon-
nus et les livres contestés. En plus, il y ajoute une
troisiéme classe de livres apocryphes et rejetés. Dans la
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liste des livres acceptés dans leur totalité, il incorpore
les quatre Evangiles, les Actes, les Epitres de saint
Paul, 1 Pierre et 1 Jean, et il mentionne avec un peu
d’hésitation, I’Apocalypse. Dans la classe contestée, il
ajoute Jacques, Jude, 2 et 3 Jean, 2 Pierre, et fait encore
une fois mention de ’Apocalypse. Hébreux fait probable-
ment partie des Epitres pauliniennes, mais pourtant il
admet que I'Eglise de Rome a des doutes quant a l'au-
teur de ce livre. Il faut signaler que ces livres sont sim-
plement contestés et non rejetés. Le jugement avait été
suspendu, ou parce que l'on ne pouvait identifier ’au-
teur avec certitude, ou parce que certains livres avaient
été écrits a I'Eglise en général et n’avaient pas regu la
protection d’une seule Eglise en particulier. D’autres
livres s’adressaient individuellement a4 des personnes et
ne pouvaient pas étre facilement acceptés. Le groupe
des livres rejetés comprenait les Actes de Paul, Hermas,
I’Apocalypse de Pierre, 'Epitre de Barnabas et “Les ensei-
gnements des Apétres”. Ces livres apocryphes n’étaient
pas nécessairement placés dans cette catégorie parce
qu’ils étaient faux, mais uniquement parce qu’ils n’y
avait pas assez de mérite pour leur canonicité. Il est
clair que I’Apocalypse n’avait pas encore été classé.

C. Action conciliaire

Le Synode de Carthage (397 ou 419 ap. J.-C.) fut le
premier concile a ratifier le canon tel qu’il existe ajour- -
d’hui. D'action de ce concile confirmatoire et des con-
ciles suivants, ne sanctionnait pas le canon actuel des
Ecritures. Ils confirmaient simplement ce que 'usage
général avait déja admis. “Nous pouvons donc résumer
I'histoire du canon comme étant 'ceuvre progressive de
la conscience collective de 'Eglise, qui fut dirigée par le
Saint-Esprit. Cette tache fut non seulement de rassem-
bler, mais d’examiner et de rejeter... Cela a été une
tache a laquelle tous les membres de ’Eglise ont par-
ticipé. Le goiit de la multitude pour la piété fut dirigé et
corrigé par le savoir et l'instruction spirituelle des diri-
geants. Leurs décisions furent approuvées par 'esprit et
la conscience de 'Eglise tout entieére” (BICKNELL, The
Thirty-nine Articles [Les Trente-neuf Articles], p. 182).



LE CANON DES SAINTES ECRITURES 65

D. Les Apocryphes

Comme nous ’avons remarqué, le canon juif de
IAncien Testament fut achevé vers I’an 100 av. J.-C.
Pourtant, on continua d’écrire des livres édifiants qui
furent communément employés et cités, mais qui n’é-
taient pas considérés sur le méme niveau que les Ecri-
tures canoniques. Cela n’était vrai qu’en Palestine. Les
Juifs hellénisants, particuliérement ceux d’Alexandrie,
prirent une attitude entiérement différente. Non seule-
ment ils adoptérent un autre arrangement des livres ca-
noniques, mais pour la plupart ils y ajoutérent les livres
que 'on considére maintenant comme apocryphes.

Lorsque '’Eglise primitive étendit ses frontiéres au
dela de la Palestine, elle dut faire face & un canon plus
grand et de moindre importance. L'ensemble de I'Eglise
a suivi et employé la Bible grecque et le canon alexan-
drin. Mais Jérdme, et d’autres érudits qui connaissaient
I’hébreu, reconnurent qu’il existait un canon plus res-
treint et plus exact. Jérome accepta et défendit ce fait.
Augustin s’y opposa et c’est grace a l'influence de ce
dernier que les livres apocryphes furent déclarés comme
faisant partie de I'Ecriture canonique, par les conciles
de la fin du IVe siecle.

Le mot “apocryphes” tel qu’appliqué par Jéréme
aux livres mentionnés, et tel qu’il est communément
compris aujourd’hui, veut simplement dire non-canoni-
que. Le Protestantisme a rejeté les apocryphes et a ac-
cepté le canon juif au lieu du canon alexandrin, les Ecri-
tures hébraiques au lieu de la version des Septante. Ce
qui est généralement connu comme les apocryphes du
Nouveau Testament, est une collection d’écrits douteux
qui ne furent j Jamals publiés en rapport avec les Ecritu-
res canoniques. Il n’y a aucune ev1dence qui puisse faire
d’eux des écrits inspirés.

III. LE CANON COMME LA REGLE DE FOI

A. La Regle de Foi

Les livres canoniques de ’Ancien et du Nouveau
Testament, & ’exception des livres apocryphes, consti-
tuent la “Regle de Foi” qui s’applique a I’Eglise chrétien-
ne. La déclaration du Manuel de ’Eglise du Nazaréen
(Article IV) a ce propos, est la suivante: “Nous croyons
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dans la pleine inspiration des Saintes Ecritures, c’est-a-
dire les soixante-six livres de I’Ancien et du Nouveau
Testament donnés par inspiration divine, révélant
infailliblement la volonté de Dieu & notre égard dans
toutes les choses nécessaires a notre salut, de telle sorte
que tout ce qui n’y est pas contenu ne doit pas étre pre-
scrit comme un article de foi.”

Le Nouveau Testament représente le couronnement
et 'achévement de I’Ecriture, qui accomplit et achéve la
révélation faite a travers ’Ancien Testament. Cela nous
ameéne a la question intéressante et importante du rap-
port qui existe entre ’Ancien et le Nouveau Testament

B. Rapport entre I’Ancien Testament et le

Nouveau Testament

Un des premiers probléemes que ’Eglise primitive
dut affronter, fut celui de son rapport avec la loi juive.
Les chrétiens juifs étaient peu disposés & abandonner
une partie quelconque de leurs réglements, et il répu-
gnait aux Gentils de les accepter. Le probléme devint
grave lorsque saint Paul déclara qu’il n’était pas néces-
saire pour les Gentils de devenir Juifs avant de pouvoir
étre chrétiens.

L'Epitre de Paul aux Galates est sa déclaration d’in-
dépendance concernant le Judaisme lui-méme. La contro-
verse avait atteint un tel niveau qu'un concile d’anciens
fut formé a Jérusalem (51 ap. J.-C.). Les Pharisiens
exigérent que les Gentils fussent circoncis et qu’ils obser-
vassent la loi de Moise. Pierre, Paul et Barnabas firent
part de leurs expériences. Ils racontérent les miracles et
les prodiges que Dieu avait accomplis parmi les Gentils.
Alors, Jacques, présidant le concile, apporta le verdict
final par les paroles suivantes: “Cest _pourquoi je suis
d’avis qu'on ne crée pas de difficultés & ceux des paiens
qui se convertissent a Dieu, mais qu’on leur écrive de
s’abstenir des souillures des idoles, de l'impudicité, des
animaux étouffés et du sang” (Actes 15:19-20). Ce fut une
victoire pour le parti libéral, mais le probléeme a persisté
dans I'Eglise a chaque époque successive.

Au début de la période de la Réforme, le sujet se
révéla a nouveau particulierement sérieux. Cela eut lieu
d’une maniére qui réduisait I'importance de ’Ancien
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Testament d’'une part, et qui cherchait & imposer les plus
petits réglements cérémoniaux d’autre part. L'article VII
actuel de la “Confession Anglicane” ne représente pas
seulement les conclusions du Protestantisme anglais sur
le sujet, mais s’accorde avec le Protestantisme en géné-
ral. La solution prit la forme de trois déclarations. Pre-
miérement, I’Ancien Testament ne devait pas étre con-
sidéré comme étant contraire au Nouveau Testament,
mais devait étre considéré comme une étape antérieure
et préparatoire au christianisme. L'Ancien Testament
dévoile la volonté de Dieu progressivement. Les hom-
mes et leurs actions doivent étre jugés a chaque étape
selon les valeurs morales admises de leur époque, et en
accord avec les connaissances divines accordées. Deu-
xiemement, les promesses faites par Dieu aux Juifs,
comprenaient non seulement la promesse de biens ma-
tériels, mais une connaissance et un salut spirituels. Or,
ces promesses doivent étre considérées comme des révé-
lations de degrés et de niveaux différents, selon 'espoir
messianique dont 'accomplissement parfait se trouve
en Christ (Héb. 1.1). Troisiémement, le probléeme de la
relation entre ’Eglise et la loi juive fut éclairci en
faisant la distinction entre I'aspect civil et cérémoniel de
la loi d'une part, et 'aspect moral de la loi d’autre part.
Il faut reconnaitre que cette distinction était radicale,
car pour le Juif chaque partie de la loi était également
sacrée. Cette distinction ne pouvait se faire sans que
notre Seigneur n’eit Lui-méme auparavant abrogé cette
partie de la loi qui appartenait uniquement au systéme
économique juif. Ainsi, ce qui était une partie nécessaire
au Judaisme et essentiel & une expression antérieure,
doit étre remplacé par d’autres formes d’expression plus
spirituelles — méme si dans le tout une vérité éternelle
subsiste. La supériorité de Christ relative a la loi, et
Son dessein en ce qui la concerne, est exprimée maintes
fois en paroles et en actions (Matt. 5:38-39, 43-44; Marc
2:28). Au témoignage de Christ, on peut ajouter celui du
Concile de Jérusalem qui fit appel a la direction spéci-
fique du Saint-Esprit, et celui de I’Epitre de Paul aux
Galates et celle aux Romains. Tous ces écrits rendent
témoignage du fait que 'aspect cérémonial et rituel de
la loi fut aboli par Celui qui avait 'autorité de le faire.
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Les rapports entre I’Eglise chrétienne et la loi juive
peuvent se résumer ainsi: la portion civile de la loi
appartenait a Israél en tant que nation. Ces restrictions
civiles ne pouvaient donc forcer un engagement de la
part de I’Eglise. Cet Israél nouveau et spirituel deman-
dait de nouvelles lois universelles car en Christ “il n’y a
plus ni Juif ni Grec, il n’y a plus ni esclave ni libre, il n’y a
plus ni homme ni femme; car tous vous étes un en Jésus-
Christ” (Gal. 3:28). Cette nouvelle loi doit s’appliquer a
toutes les nations, a tous les peuples, a tout niveau de
civilisation et de culture, et doit étre sans distinction
quant au sexe. Il ne s’agit de rien de moins que de la loi
de la foi (Rom. 3:21-28).

De méme, les rites cérémoniaux ont atteint leur
objectif dans I’enseignement correct de ceux qui les ont
observés. Ils les ont conduit vers Christ comme étant la
réalisation parfaite (Gal. 4:3-5; Gal. 3:24-25). En ce qui
concerne la loi morale, Christ ne I’a pas abolie, mais Il a
déclaré Son intention de 'appronfondir et de la vivifier.
La loi morale est la volonté de Dieu pour tous les hom-
mes, et ne s’entreméle pas nécessairement dans les acci-
dents des cérémonies religieuses ou des obligations
civiles. Et en plus de cela, le chrétien est inspiré par cette
nouvelle loi d’amour comme par une force intérieure
active, qui ainsi va au-dela d’une obéissance forcée & une
loi imposée extérieurement.

C. Evidences de la “Regle de Foi”

Nous ne pouvons mentionner que briévement les
évidences qui nous poussent a approuver les Ecritures,
comme étant la “Regle de Foi” qui fait autorité et comme
la pratique dans I'Eglise. Ces évidences appartiennent a
un domaine d’étude important, connu sous le nom
d’apologétique. Ce domaine est particulierement diffi-
cile, et une considération adéquate exige I’attention non
seulement des étudiants mirs et bien préparés, mais
aussi de ceux qui ont accés a la littérature de la recher-
che académique moderne.

L'évolution de la recherche historique moderne et
les découvertes récentes en philologie et en archéologie
ont dans chaque cas servi a affermir et a confirmer la foi
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de 'Eglise, quant a 'authenticité des Saintes Ecritures.
Mais au-dela de cette évidence, le chrétien posséde
aussi le testimonium Spiritus Sancti, le témoignage du
Saint-Esprit. LEsprit qui habite dans le cceur des vrais
croyants, par 'ceuvre expiatoire de Jésus-Christ, se
révele étre le méme Esprit qui souffle & travers les
pages des Saintes Ecritures. Ainsi, ’évidence la plus
importante, relative a I'autorité des Ecritures, doit étre
trouvée dans le fait que I’Esprit d’inspiration, 4 qui nous
sommes redevables d’étre 'Auteur de la Bible, est Lui-
méme le Témoignage divin de Son authenticité et de Sa
véracité.

1. L’authenticité et la véracité de I’Ancien Testa-
ment. Un livre est authentique lorsqu’il est la création
de l'auteur dont il porte le nom. Le terme authenticité
se rapporte uniquement a 'auteur. On le confond sou-
vent avec le terme véracité qui ne se rapporte pas a
Pauteur, mais a la vérité du contenu du livre. Dans ce
sens, un livre peut étre authentique sans étre véridique
et véridique sans étre authentique. Dans la pratique,
cependant, ces deux mots sont employés selon différents
niveaux de signification, et il est ordinairement difficile
de distinguer exactement entre les deux, dans toute dis-
cussion sur les évidences chrétiennes. Si un livre n’est
pas écrit par l'auteur qu’il reconnait comme tel, alors
non seulement la question de I’authenticité du livre se
pose, mais aussi celle de sa véracité. Et c’est pour cette
raison que I'usage commun place ces deux termes sous
la méme rubrique, comme nous le faisons ici.

En énumérant les faits a 'appui qui accordent a
PAncien Testament authenticité et la véracité, il nous
faut mentionner: (1) Une abondance d’évidences prove-
nant d’anciens historiens séculiers concernant I'antiqui-
té de I’Ancien Testament et le fait que Moise fut le fon-
dateur et le chef de 'Etat juif. (2) La traduction des Sep-
tante de ’Ancien Testament était traduite de ’hébreu
en grec pour l'usage des Juifs d’Alexendrie vers ’an 287
av. J.-C., est une preuve positive que le Pentateuque
existait a cette époque-la, et c’est aussi évidence mar-
quée qu’elle existait durant les jours d’Esdras, car les
circonstances des Juifs en captivité étaient telles, quen-
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tre ces deux dates ces livres n’auraient pas pu étre écrits.
(3) Le Pentateuque samaritain, un des deux exemplaires
en existence de la loi de Moise, indique clairement que le
Pentateuque existait avant la division du royaume juif.
Ce que nous venons de citer, ainsi que d’autres indices
évidents, ne laissent aucun doute quant a l'identité
mosaique du Pentateuque. (4) Les découvertes archéolo-
giques augmentent constamment 'abondance d’évidence
qui confirme 'authenticité et la véracité de I’Ancien Tes-
tament.

Le Code de Hammourabi, datant de I'an 2250 aw.
dJ.-C., rapporte les conditions en Egypte exactement tel-
les qu’elles sont relatées en Genése et Exode. Jusqu’a
ces derniers temps, les critiques ont mis en doute les
déclarations bibliques concernant I’ancien peuple puis-
sant connu sous le nom de Hittites, mais les découvertes
archéologiques ont confirmé les récits bibliques et ont
ajouté une autre preuve d’authenticité aux Ecritures.
Ainsi, le témoignage de la béche [’archéologie] continue
a confirmer la validité de I’Ancien Testament.

2. L'authenticité et la véracité du Nouveau Testa-
ment. Parmi les différents indices évidents, qui servent
a confirmer la véracité du Nouveau Testament, nous
voulons mentionner les suivants: (1) Les nombreuses
citations du Nouveau Testament qui se trouvent parmi
les écrits des patriarches de ’Eglise. Certaines de ces
citations remontent au premier siécle. (2) Le témoi-
gnage de ceux qui s’opposaient au christianisme du
temps de ’Eglise primitive, lesquels rendent tous té-
moignage de I'existence du Nouveau Testament a leur
époque. (3) Les premiers catalogues des livres du
Nouveau Testament. (4) Les historiens romains Suétone
et Tacite, qui mentionnent Christ comme étant le foun-
dateur du christianisme. (5) Le style des livres est dans
chaque cas approprié a 'époque et aux circonstances de
Pécrivain réputé, et les différents traits caractéristiques
sont la preuve que 'ceuvre ne vient pas d’'une seule per-
sonne mais de plusieurs. (6) La réputation des écrivains
est une évidence qui favorise la véracité de leurs écrits.
Ces hommes étaient saints, dignes de confiance. Leurs
écrits ont une audace, un naturel et une franchise qui
témoignent de leur caractére droit. (7) Les écrivains font
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mention de certains incidents, de certaines personnes et
de certains endroits qui peuvent facilement se confirmer
par lhistoire et la géographie et qu’'un imposteur négli-
gerait ou dissimulerait. On a dit que dans les livres qui
composent le Nouveau Testament, il existe une évidence
plus marquée de leur authenticité et de leur véracité,
que celle accordée aux livres sacrés ou profanes de
toutes autres classes.

3. L’intégrité des Ecritures. Les livres sacrés, méme
divinement inspirés, nous ont-il été transmis de ma-
niére non corrompue? Par intégrité des Ecritures, nous
voulons dire qu’elles sont restées intactes et sans erreur
capitale, afin que nous ayons I’assurance de la vérité
accordée dés l'origine, par des écrivains inspirés. Nous
ne pouvons présenter ici qu'un bref sommaire de 1’évi-
dence qui est a notre disposition. (1) Il n’existe aucune
évidence que les Ecritures ont été corrompues. Aucune
preuve n’a été établie concernant des changements
importants et le fardeau de la preuve incombe a ceux
qui s’y opposent. (2) Les Juifs avaient de sérieux motifs
pour préserver 'Ancien Testament. Leur vénération des
livres sacrés était non seulement grande, mais ces livres
renfermaient les articles de foi de leur religion et les lois
de leur pays. (3) La multiplication des copies, la distri-
bution étendue, ainsi que la lecture publique dans les
synagogues chaque sabbat, avaient tendance & empé-
cher toute modification et & garder leur exactitude. Les
Juifs gardaient leurs écritures avec un soin si jaloux,
qu’ils avaient imposé une loi qui faisait de la plus petite
modification un péché inexpiable. (4) Le soin excessif
des scribes juifs réduisait & un minimum les erreurs de
transcription. Enoch Pond, en parlant du sujet, écrit:
“Les scribes juifs étaient a certaines périodes excessive-
ment, je dirais presque superstitieusement, exacts... Ils
avaient établi la place de la lettre du milieu du Penta-
teuque, la proposition et la lettre du milieu de chaque
livre et combien de fois chaque lettre de ’'alphabet appa-
raissait dans les Ecritures hébraiques. Ainsi Aleph (la
lettre a), nous disent-ils, apparait 42 377 fois; beth (la
lettre b), 32 218 fois. Si je mentionne ces faits, c’est pour
montrer le soin excessif et la particularité de ces an-
ciens scribes, et comme il est peu probable qu'une modi-



72 INTRODUCTION A LA THEOLOGIE CHRETIENNE

fication importante ait pu avoir lieu par leur main.” (5)
Dans le cas du Nouveau Testament, il y a I’harmonie
des ancients manuscripts. Le D' Kennicott, qui a exami-
né six cent quinze manuscripts, a déclaré qu’il a “trouvé
plusieurs variations et quelques fautes de grammaire;
mais aucune d’elles ne pouvaient avoir le plus petit effet
sur aucun article de foi et de pratique.” (6) Les nom-
breuses citations du Nouveau Testament, qui se trou-
vent dans les écrits des patriarches de 'Eglise primitive,
prouvent non seulement la véracité des Ecritures, mais
aussi l'intégrité du texte. (7) Les différents commentaires
et aides ont servi a préserver le texte original. Pour
IAncien Testament, il y a les Targums, le Talmud, et la
Septante. Pour le Nouveau Testament, il y a différentes
traductions, telle que la version Syriaque (150 ap. J.-C.),
la vieille version latine (160 ap. J.-C.), la Vulgate
traduite par Jéréme (derniére partie du IVe siécle), les
versions coptique, éthiopique et gothique du IVe siécle,
et la traduction arménienne du V® siécle. Le Dr Philip
Schaff dit que “dans les cas ol les autographes n’exis-
tent pas, nous devons nous fier a des copies et des
sources secondaires. Mais heureusement celles-ci sont
beaucoup plus nombreuses et dignes de confiance pour le
Nouveau Testament grec que pour tout autre classique
de I'antiquité”. 1l est donc clair que I'évidence concernant
I'intégrité des Ecritures satisfera largement toute per-
sonne qui s’'informe sincérement.



DEUXIEME PARTIE

LA DOCTRINE DE DIEU

Introduction

Ayant établi le fondement de la théologie chrétienne
dans la Parole éternelle de Dieu, notre tiche maintenant est
de commencer la construction de notre temple pour la vérité
chrétienne. On pourrait bien appeler la doctrine de Dieu la
pierre angulaire de cet édifice, car tant de choses reposent sur
elle. Cette idée est reflétée dans la signification méme du mot
théologie — “une étude de Dieu”.

La doctrine de Dieu est non seulement d'une importance
fondamentale, mais elle est particuliérement difficile. Dieu
est infini. Nous avons des limites. Seul I'Infini peut entiére-
ment comprendre I'Infini. L'esprit humain limité ne pourra
jamais concevoir le Dieu infini de fagon adéquate. Pourtant,
Dieu a choisi de se révéler; et méme si nos connaissances de
cette révélation demeurent imcomplétes & cause de nos limi-
tes, il nous est possible d’avoir une révélation de Dieu a la fois
vraie et satisfaisante. Lorsque nous ajoutons a nos limites
notre incapacité d’exprimer en paroles nos expériences les
plus précieuses au sujet de Dieu, nos difficultés augmentent
encore davantage.

En étudiant cette doctrine, nous allons considérer pre-
miérement les différentes variétés d’évidence relatives a
I'existence de 'Etre Divin. Nous examinons ensuite les Ecri-
tures pour chercher a connaitre Sa nature glorieuse. Puis,
nous faisons une analyse de Ses attributs, en les considérant
d’aprés une triple division: absolue, relative et morale. Fina-
lement, nous considérons la doctrine de la Sainte Trinité, en
soulignant la divinité de notre Seigneur Jésus-Christ, ainsi
que la personnalité et 1a divinité du Saint-Esprit.

En étudiant cette partie, n’oublions pas que “la crainte
de UEternel est le commencement de la science”. Dieu n’est pas
une Personne que l'on connait principalement par la pensée,
mais une Personne que 'on adore et que I'on aime. Seule une
ressemblance morale conduit & la vraie connaissance de Celui
qui est ’Eternel. Seul celui qui a le ceeur pur verra Dieu.
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CHAPITRE V

L’EXISTENCE ET LA
NATURE DE DIEU

“La nature et la qualité de religion de toute 4me ou
race dépendront de la concept que I’on a de Dieu; de
méme l’esprit et la substance de la théologie seront
déterminés par 'opinion que ’on a de Dieu, de Sa nature,
de Ses traits caractéristiques et de Sa relation avec les
autres étres. On pourrait presque dire que lorsqu’on a
établi son propre concept de Dieu, I'on a écrit sa théolo-
gie. Un systéme de théologie est faible, & moins qu’il ne
soit fondé sur une conception claire et satisfaisante de
Dieu; et un changement vital dans la pensée d'un homme
ou d’'une époque, en ce qui concerne Dieu, sera certaine-
ment accompagné d’'un changement radical & travers
tout le domaine de la théologie. Ici donc, il nous faut
toutes les compétences nécessaires pour découvrir la vé-
rité. L’humilité, la piété et la diligence doivent constam-
ment é&tre nos compagnons.”

— D’ William Newton Clarke

Etudiant en théologie: “Monsieur I’évéque, sur quoi un
jeune ministre doit-il précher?”

L’évéque Stubbs: “Jeune homme, préchez Dieu, et
préchez pendant environ vingt minutes.”

Il suffit & ’homme de regarder autour de lui, et
d’observer le merveilleux ordre et 'harmonie de I’uni-
vers, la splendeur des cieux, la beauté de la terre, et
tout le charme que l'on retrouve dans la variété des
plantes et des animaux, pour arriver a la conclusion que
toutes ces choses n’ont pas pu se créer par elles-mémes.
L'univers doit avoir eu un Créateur. Cest la conclusion
qu’a tiré le psalmiste lorsqu’il dit: “Les cieux racontent
la gloire de Dieu, et l’étendue manifeste l'ceuvre de ses
mains” (Psaume 19.1). Tous les peuples ont cru ce que le
psalmiste a déclaré, méme dans les civilisations les plus
anciennes. Et d’ailleurs, on n’a jamais perdu cette idée;
mais & chaque époque, la croyance en Dieu a été le
fondement sur lequel chaque religion, que celle-ci soit
naturelle ou révélée, s’est reposée. Depuis la Grece
antique, jusqu’aux Incas du Pérou, des autels ont été
érigés et 'hommage a été rendu a “Celui qui anime

77



78 INTRODUCTION A LA THEOLOGIE CHRETIENNE

P’univers: inconnu, invisible, sans forme, informe — la
Cause des causes.”

Deux questions se posent immédiatement: Com-
ment pouvons-nous expliquer cette croyance universelle
en un Etre surnaturel? Et que pouvons-nous savoir sur
Celui-ci? Si nous réduisons ces questions en une décla-
ration théologique, nous avons devant nous deux sujets
théologiques fondamentaux: (1) L'existence de Dieu; et
(2) La nature et les attributs de Dieu. Le premier est un
concept fondamental et, par conséquent, un facteur dé-
terminant de la pensée théologique, alors que le deu-
xiéme donne de la couleur a tout le systéme de la pensée
et de la vie religieuses.

I. PEXISTENCE DE DIEU

Dieu seul peut se révéler a 'homme. Il I’a fait dans
une révélation primordiale que 'on trouve dans les
ceuvres de la nature et dans la constitution de 'homme;
et ensuite dans une révélation secondaire ou plus élevée
de Son Esprit dans la conscience de 'homme. La pre-
miére trouve son point culminant dans la Parole deve-
nue chair, alors que la seconde trouve sa source dans le
Christ glorifié par le Saint-Esprit.

A. L’idée de Dieu est intuitive

Comment pouvons-nous expliquer la croyance uni-
verselle gui admet I'existence de Dieu? Il ne peut y avoir
qu’'une seule réponse satisfaisante: la connaissance de
Dieu est intuitive. C’est ce que le D' Miley appelle “la
faculté de percevoir immédiatement la vérité”. C’est la
révélation primordiale de Dieu — une vérité supréme
introduite dans la constitution méme de la nature hu-
maine par son Créateur. C’est une premiére vérité qui
préceéde et influence toute observation et tout raison-
nement. Lorsque nous faisons mention de 'idée de Dieu
comme intuitive, nous ne voulons pas dire par la que
c’est un concept écrit dans ’Ame, avant que celle-ci en
soit consciente, une connaissance véritable que I’Ame
recoit a la naissance, ou une idée gravée dans l'esprit de
telle maniére qu’elle se forme inévitablement et indé-
pendamment de 'observation et du raisonnement. Ce
que nous voulons vraiment dire, c’est que la nature hu-
maine est telle qu’elle se forme inévitablement une idée
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de Dieu a travers la révélation, de maniére plutét sem-
blable a 'esprit qui se constitue une connaissance du
monde extérieur par 'observation des sens. Il y a trois
importants éléments réunis dans cette connaissance de
Dieu, a savoir: la raison intuitive ou la capacité d'une
connaissance immédiate qui accorde aux hommes la
possibilité de connaitre Dieu; la révélation ou la présen-
tation de la vérité a la raison intuitive, comme “la véri-
table lumiere, qui, en venant dans le monde, éclaire tout
homme” (Jean 1:9); et, par suite de 'union des deux élé-
ments précédents, I'idée universelle et nécessaire de
Dieu.

B. Le témoignage des Ecritures.

Le fait que la révélation écrite commence avec les
mots, “Au commencement, Dieu”, a une importance capi-
tale. Son existence est admise sans que 'on cherche a la
prouver. De plus, les Ecritures affirment qu’il existe
dans la nature de ’homme, la conscience d’'un Etre
Supréme, et par conséquent, elle fait appel a “la loi
écrite dans le ceeur”. Les Saintes Ecritures déclarent
qu’en Dieu “nous avons la vie, le mouvement, et ’étre...”
et de lui “nous sommes de sa race” (Actes 17:28). Nous
devons donc annoncer 'autorité des Ecritures avec
assurance afin que “les perfections invisibles de Dieu, sa
puissance éternelle et sa divinité, se voient comme a
U'eeil, depuis la création du monde, quand on les consi-
dere dans ses ouvrages” (Rom. 1:20). Et de plus, cette
premiére révélation intuitive est d’'une telle clarté et
d’une telle puissance, que 'apdtre déclare qu’ “ils [les
hommes] sont donc inexcusables” (Rom. 1:20). Le seul
athéisme reconnu par les Ecritures est un athéisme pra-
tique qui vient d’une volonté entétée ou d’un esprit
dépravé. C’est un insensé qui a dit: “Il n’y a point de
Dieu”, c’est-a-dire, “Il n’y a pas de Dieu pour moi.” (Rom:
1.28; Psaume 14:1; Eph. 2:12).

C. Les arguments confirmatoires.

Alors que les vérités intuitives sont évidentes et sont
en général considérées comme étant au-dela des preuves
de la logique, il y a certaines vérités qui sont intuitives en
partie, mais qui pourtant peuvent -étre acquises, soit par
I'expérience soit par la logique. Telle est la vérité concer-
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nant P’existence de Dieu. Le fait est intuitif, dans le sens
d’une donnée immédiate de la conscience morale et
religieuse, et pourtant c’est aussi une vérité qui peut
étre démontrée par la raison. Les preuves philoso-
phiques de l'existence de Dieu n’appartiennent pas, a
proprement parler, a la sphére de la théologie dogma-
tique chrétienne. Pourtant, dans la théologie chré-
tienne, il ne faut pas les négliger totalement pour au
moins trois raisons: premiérement, parce que parfois on
emploie mal la déclaration que l'existence de Dieu n’a
pas besoin d’étre prouvée, et de cette fagcon on encourage
I'incroyance et le scepticisme; deuxiémement, parce que
lorsqu’on rassemble ces preuves, elles fournissent une
défense scientifique pour la foi en Dieu, qui suffit & mar-
quer lincroyance comme étant une folie ou un péché; et
troisiémement, parce que ces preuves philosophiques
illustrent les voies que 'esprit humain emprunte dans
la confirmation de sa croyance dans I'existence de Dieu.

Les arguments confirmatoires sont généralement
organisés sous deux titres différents, notamment ceux
qui proviennent de la contemplation du monde, et ceux
qui proviennent de la contemplation de 'homme. Dans
la premiére division, on classifie les arguments de cette
fagon: Cosmologique, Téléologique et Historique; dans la
seconde, on les classifie ainsi: Ontologique, d’ordre
Moral, et Religieux. Tous ces arguments sont parfois ré-
duits, en incorporant les arguments historiques et reli-
gieux aux quatre autres.

1. L’Argument Cosmologique. C’est un raisonne-
ment qui passe d'un changement ou d’'un effet, a la
cause de ce changement ou de cet effet. Logiquement, on
peut 'exposer comme suit: (1) Chaque événement ou
changement doit avoir une cause suffisante et préexis-
tante; (2) P'univers est composé d’un systéme de change-
ments; (3) par conséquent, il doit y avoir un Etre essen-
tiel et auto-existant, qui est la cause de ces événements
et de ces changements. Cet argument se base sur les
Ecritures, comme par exemple dans les passages sui-
vants: “Chaque maison est construite par quelqu’un,
mais celui qui a construit toutes choses, c’est Dieu (Héb.
3:4). “Toi, Seigneur, tu as au commencement fondé la
terre, et les cieux sont l'ouvrage de tes mains” (Héb. 1:10).
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“Avant que les montagnes fussent nées, et que tu eusses
créé la terre et le monde, d’éternité en éternité tu es Dieu”
(Psaumes 90:2).

La nature fondamentale de I'esprit humain est telle
que celui-ci doit pouvoir admettre des causes appro-
priées. On a pu observer que méme un enfant intelli-
gent a pu faire remonter toutes ces causes a une cause
premiére pour ensuite demander: “Qui a créé Dieu?” Ce
raisonnement dans ’enfant devient une habitude éta-
blie dans l'esprit de '’homme qui sait qu’il doit supposer
une Cause premiére, elle-méme non déterminée, ou
alors il doit supposer un commencement des choses sans
une cause préalable.

Considérons 'argument négatif, et supposons que
le Créateur n’existe pas. Le monde doit alors pouvoir
s’expliquer lui-méme. Mais méme en concevant que le
tout remonte & une quelconque forme simple d’exis-
tence, il n’est pas concevable d’établir que cette exis-
tence ne remonte a rien du tout. Certains philosophes
ont cherché a expliquer le monde par la matiére ou la
force. Or, il semble clair qu’il ne peut y avoir de mouve-
ment sans matiére, et que la matiére est donc I’élément
le plus original. Mais si 'on suppose que la matiére est
éternelle, comment pouvons-nous expliquer lesprit qui
est fortement supérieur a la matiére et qui peut par lui-
méme provoquer le mouvement? Dans ce cas, il est pos-
sible que l'effet soit supérieur a la cause. Mais toute
matiére est muable, sujette au changement, et dés lors,
par la nature méme des choses, ne peut étre éternelle.
Si elle n’est pas éternelle, elle ne peut donc pas étre la
Premiére Cause. Dieu seul est immuable et éternel, et
ainsi Il est la seule Premiére Cause de tout ce qui existe.

La théorie de I'évolution ne peut elle-méme expli-
quer lorigine du monde, parce que I'évolution, comme le
mouvement et la force, doit elle aussi pouvoir s’expli-
quer. Méme si 'on pense que le monde s’avance vers un
niveau supérieur par un lent processus et durant une
longue période de temps, cela ne peut pas étre une
explication. Encore une fois, de la maniére dont nous
comprenons le mouvement, celui-ci a tendance a dimi-
nuer, c’est-a-dire, qu’il va du point le plus haut au point
le plus bas; alors que I’évolution, au contraire, est sup-
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posée aller du bas vers le haut. Cela aussi doit étre
expliquée. En fait, cela exige encore plus d’explication
que celle du simple mouvement. Donc, la théorie de
Pévolution, que 'on pensait étre capable de se passer de
Dieu, exige en réalité la présence de Dieu de plus en
plus, parce qu’ll est 14 non seulement au commence-
ment du processus de la création, mais qu’ll est con-
stamment a 'ceuvre a travers tout le processus, et d’'une
maniére adéquate a chaque niveau. Ainsi, quelle que
soit ’hypothése des évolutionnistes, ils ne peuvent prou-
ver comme fait la proposition qui veut que I'univers ait
évolué a partir de rien. Les Ecritures nous disent que
l'univers a été appelé a I'existence et que sans la Parole
de Dieu “rien de ce qui a été fait n’a été fait sans elle”
(Jean 1:3).

2. L’Argument Téléologique. Cet argument est géné-
ralement connu sous le nom de 'Argument du Dessein.
C’est I'une des preuves les plus anciennes et les plus
simples qui ne manque jamais d’étre estimé par l'esprit
populaire. Essentiellement, cet argument affirme qu’il
existe dans I'univers des adaptations quant aux moyens
d’arriver a des fins, et que ceux-ci démontrent un objec-
tif ou un dessein, et de ce fait un esprit intentionné ou
intelligent. Dans la Genése, nous trouvons la premiére
forme d’intention a I'égard du monde, lorsqu’il nous est
dit que les étoiles sont pour la lumiére et que le fruit est
pour la nourriture. Cela est souligné plus directement
dans le Psaume 94:9-10: “Celui qui a planté loreille
n’entendrait-il pas? Celui qui a formé l'eeil ne regar-
derait-il pas? Celui qui corrige les nations ne répriman-
derait-il pas? Lui qui enseigne la connaissance aux
humains?” (Nouvelle Version Segond Révisée). “Je con-
sidére cela comme étant une conclusion inductive
légitime”, dit J.S. Mill. “La vue, étant un fait, qui ne
précéde pas mais vient aprés la création de la structure
organique de I'ceil, ne peut avoir un rapport avec la pro-
duction de cette structure que par le moyen d’'une cause
derniére et non d’une cause efficace. Cest-a-dire, que ce
n’est pas la vue par elle-méme, mais une idée antérieure
a celle-ci qui doit étre la cause efficace. Or, cela place
immédiatement 'origine comme émanant d'une Volonté
intelligente.” Il y a plusieurs signes d’'un dessein intelli-
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gent dans la nature. Ces adaptations dans 'univers
s’étendent des orbites du différents soleils, jusqu’a I’a-
daptation des yeux chez l'insecte. Refuser d’admettre
que cela soit le résultat d'un Créateur intelligent, c’est
prétendre que toutes ces choses sont attribuables & une
loi aveugle et sans cause. Donc, lorsqu’on ne croit pas en
Dieu, on réduit le monde entier & un chaos. Par con-
séquent, il nous est possible de dire que puisque 'argu-
ment cosmologique nous donne une idée de Dieu, vu
comme une puissance, 'argument téléologique nous con-
duit & un échelon plus élevé et nous accorde I'idée de
Dieu vu comme une Personne, avec liberté, intelligence
et ayant un dessein. .

3. L'’Argument Ontologique. Le terme “ontologique”
est dérivé de deux mots grecs qui veulent dire “la scien-
ce de lexistence”. C’est 1a une tentative pour établir le
fait “de 'existence réelle, ou de I'existence comme étant
une réalité absolue, distincte des phénoménes ou des
choses telles qu’elles nous apparaissent”. Les germes de
Pargument ontologique apparaissent dans les écrits de
Platon et d’Aristote, et dans ceux d’Augustin et d’Atha-
nase, mais 'argument appartient vraiment a4 une épo-
que plus récente. Anselme (1033-1109 ap. J.-C.) a été le
premier a l'affirmer sous la forme syllogistique sui-
vante: “Tous les hommes ont une idée de Dieu, et cette
idée de Dieu est I'idée d’'un Etre absolument parfait,
lequel n’a pas de supérieur dans notre pensée. L'idée
d’un tel Etre implique nécessairement une existence,
sinon il nous serait possible d’imaginer un Etre plus
grand.” Le D' Banks nous donne une exposé encore plus
simple de cet argument: “Nous avons des idées concer-
nant une bonté, une vérité et une sainteté infinies. Est-
ce que ce sont de simples idées? Ou, est-ce qu’il existe
un Etre auquel ces idées appartiennent? Si celles-ci ne
sont que des idées, comment pouvons-nous expliquer
leur existence? Ainsi il y a une certaine mesure de vé-
rité dans la position d’Anselme, a savoir que 'idée méme
d’un Etre absolu parfait implique Son existence — du
moins jusqu’'a ce point: que l'existence de 'idée puisse
s’expliquer le mieux par la supposition qu’elle dérive du
fait. Sinon, les idées les plus nobles connues des hommes
ne sont que des illusions” (BANKS, Manual of Christian
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Doctrine, pp. 44-45). Cet argument nous améne a un
échelon plus élevé de notre connaissance confirmatoire
sur l'existence de Dieu; et a I'idée d'un Etre personnel,
elle ajoute les perfections incommunicables de la Divi-
nité.

4. L’Argument Moral. Cet argument se base sur la
révélation de Dieu étant juste, mais n’est qu'une autre
application du principe causal, appliqué ici au domaine
moral plutét qu’au domaine naturel. L'argument est sou-
vent présenté sous deux formes. Premiérement, 1l existe
en 'homme une conscience qui établit la distinction entre
ce qui est bien et ce qui est mal, et qui lui donne un sens
de responsabilité, et lui montre ses obligations. Le fait
qu’il existe une conscience, qui veut dire “connaitre avec”
un autre, est 'évidence qu’il existe un Auteur supréme de
loi et un Juge, envers qui ’homme a des obligations. Il
n’y a pas moyen d’échapper a la conclusion que l'esprit
humain est toujours conscient d’'un Etre qui surpasse
méme sa pensée la plus élevée. Bien loin d’étre la créa-
tion de pensée humaine, nous découvrons qu’ll est un
Etre supérieur a tout ce que nous pouvons concevoir.
Donc, 'homme a un sens du devoir, il est responsable par
devant un Chef supréme ou Seigneur, et cela ne pourrait
s’expliquer sans 'existence d’un Dieu personnel. La deu-
xiéme forme de 'argument dépend du fait que dans ce
monde la vertu n’est souvent pas récompensée et que le
vice n’est pas toujours puni. Cela exige un autre monde
dans lequel les adaptations nécessaires peuvent étre
faites. La conscience de 'homme ne peut s’expliquer sans
reconnaitre cette loi morale supréme, et elle exige un
Gouverneur et un Juge juste. Ainsi, notre propre nature
morale nous incite a croire en un Dieu personnel.

5. L'argument historique. Largument historique est
étroitement lié a ’'argument téléologique d’'un cdté, et a
Iargument moral d’un autre. Il maintient qu’il y a des
évidences d’un dessein dans le cheminement moral
aussi bien que dans le cheminement naturel de l'his-
toire, et que cela indique l’existence d’'un Gouverneur
moral dans le monde. Lidée d'un gouvernement divin
dans 'histoire fut reconnue premiérement par le chris-
tianisme, et ’apdtre Paul y fait mention avec beaucoup
de détails, dans les Actes et dans ses Epitres.
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6. L'argument religieux. Largument tiré de la reli-
gion n’est qu’une forme spécialisée de 'argument moral,
et ses preuves remontent aux expériences personnelles
religieuses des chrétiens. Sous certains rapports, on
peut 'appliquer plus facilement que les autres argu-
ments, car pour celui qui fait 'expérience de la grace de
Dieu en Christ, il ne peut pas y avoir d’argument plus
puissant. Le témoignage de ’Esprit doit toujours étre
considérée comme la plus haute forme de témoignage
possible. Pourtant, pour cette raison méme, cette preuve
ne trouve sa force compléte que dans ceux qui ont gotité
la bonne Parole de Dieu.

Etroitement lié a 'argument religieux, 'on trouve
ce qui est parfois mentionné comme provenant directe-
ment d’'une référence aux Ecritures. Ainsi ’évéque Wea-
ver tire des Ecritures les preuves suivantes: (1) I’accom-
plissement exact des prophéties, car personne, a part un
esprit éternel, ne peut prédire les événements a venir
qui dépendent de choix humains; (2) 'accomplissement
de miracles qui ne peuvent s’expliquer que sur la base
de la puissance et de la volonté de Divinité; (3) 'unité
des Ecritures, qui ne peut se comprendre que d’apres la
théorie dun Auteur divin qui a inspiré une quarantaine
de personnes différentes qui, durant une période d’envi-
ron mille six cents ans, ont écrit la Sainte Bible; (4) la
facon remarquable dont les Ecritures ont été conser-
vées, ce qui nous donne 'évidence d'une Providence sage
et divine; et (5) 'adaptation compléte des Ecritures aux
besoins de ’humanité, ce qui est une preuve patente
que 'Auteur a dia étre 'Intelligence supréme, le Pére
éternel.

En terminant cette étude des évidences concernant
I'existence de Dieu, il serait bon de souligner encore une
fois que la fonction des Saintes Ecritures et de la théolo-
gie chrétienne n’est pas de répondre par le raisonne-
ment ou par des arguments a la question suivante:
Existe-il un Dieu? Au contraire, la question qui est au
centre des Ecritures, qui se trouve principalement dans
I'enseignement des propheétes, des apotres et de Jésus-
Christ Lui-méme, est: “Quel Dieu choisirez-vous?” Elie,
sur le mont Carmel, s’est écrié: “Jusqu’a quand cloche-
rez-vous des deux cotés? Si I'Eternel est Dieu, allez apres
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lui; si c’est Baal, alors allez apreés lui!” (1 Rois 18:21). Le
Maitre a affirmé solennellement: “Vous ne pouvez servir
Dieu et Mammon.” Ainsi pour chaque personne, le choix
qui a une importance capitale, ce n’est pas de choisir ou
de ne pas choisir Dieu, mais de se déclarer comme I'a
fait Josué: “Moi et ma maison, nous servirons I’Eternel”
(Josué 24:15).

II. LA NATURE DE DIEU

On a parfois déclaré que ce n’est pas l’existence de
Dieu qui est en question, mais Sa nature; ce n’est pas de
savoir si Dieu est, mais ce qu’ll est. Mais, puisque l'es-
prit n’a la possibilité de définir qu’en limitant 1’objet de
sa pensée, il devient évident qu’avec ses limites I'esprit
humain ne pourra jamais concevoir de fagon pertinente
le Dieu infini, et dans ce sens ne peut définir correcte-
ment la nature de Son Etre. Seul I'Infini peut compren-
dre I'Infini. Le Nouveau Testament déclare cela ex-
plicitement lorsqu’il parle de Dieu “qui habite une lu-
miere inaccessible, que nul homme n’a vu ni ne peut
voir” (1 Tim. 6:16). Par conséquent, Dieu ne peut étre
connu qu’en nous révélant Sa personne; mais si ces
manifestations sont imparfaites 4 cause de nos limites
humaines, pour autant qu’elles soient comprises de
nous, elles doivent étre considérées comme procurant
une vraie connaissance de Dieu.

A. Définitions de Dieu

Avec les limites mentionnées plus haut, nous
attirons l'attention sur quelques-unes des déclarations
de croyance les plus importantes qui nous apportent les
définitions de Dieu les plus couramment acceptées.
Notre propre déclaration est la suivante: “Nous croyons
en un seul Dieu existant éternellement, infini, Sou-
verain de 'univers; Lui seul est Dieu, Créateur et Ad-
ministrateur, saint en Sa nature, en attributs et en
intention; Il est, en tant que Dieu, trin dans Son étre
essentiel, révélé comme Pére, Fils et Saint-Esprit”
(Manuel, de 'Eglise du Nazaréen, Article 1). Les Trente-
neuf Articles de ’Eglise d’Angleterre, nous donne la dé-
finition suivante: “Il n’y a quun seul vrai Dieu vivant,
éternel, sans corps, sans partie, ou passions; d'une puis-
sance, sagesse et bonté infinies; le Créateur et
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Préservateur de toutes les choses visibles et invisibles.
Et dans 'unité de cette Divinité il y a trois Personnes,
d’une seule substance, puissance et éternité; le Pére, le
Fils et le Saint-Esprit” (Article 1). Les Vingt-cing
Articles du Méthodisme nous donne la méme définition
que ceux de I'Eglise d’Angleterre a I'exception du mot
“passions” qui est omis. Le Catéchisme de Westminster
définit Dieu comme “un Esprit, infini, éternel et
immuable dans Son étre, Sa puissance, Sa sainteté, Sa
justice, Sa bonté et Sa vérité.” Toutes ces définitions ne
sont que des sommaires variés des vérités qui se trou-
vent dans la Parole révélée de Dieu.

B. Les noms de Dieu.

La nature de Dieu, telle qu’elle est enseignée dans
les Saintes Ecritures, a été progressivement révélée a
I’homme par l'usage des noms divins. Ces derniers com-
muniquent dans une mesure variée une connaissance de
la nature divine, et indiquent quelque chose du mystére
impénétrable qui entoure Son Etre. Le premier nom par
lequel Dieu s’est révélé, est le terme générique Elohim,
qui remonte a l'origine de la racine simple du mot qui
veut dire “puissance”. Il signifie donc que Dieu posséde
toutes les formes de puissance. Pour cette raison, le mot
est généralement employé au pluriel pour exprimer
PPampleur et la gloire des puissances divines, et la
majesté de 'Etre en qui toutes ces puissances existent.
Le deuxiéme nom par lequel Dieu s’est révélé est Jého-
vah ou Yahvé. Au lieu d’étre un terme générique, ce
nom-1a est un nom propre; il a été interprété pour Moise
par JE SUIS CELUI QUI SUIS (Exode 3:14). De cette
maniére le terme unit en un seul concept ce qui pour
I'homme est passé, présent et futur, et réveéle ainsi la
relation personnelle et spirituelle qui existe entre Dieu
et les hommes.

Parce que le nom de Jéhovah signifie la fidélité de
Dieu envers Son peuple, les Juifs ont pris la coutume de
former des noms composés exprimant des triomphes
personnels et nationaux. Ainsi nous avons les noms de
Jéhovah-jireh, “I’'Eternel pourvoira”; Jéhovah-nissi,
“PEternel ma banniére”; Jéhovah-shalom, “I’Eternel
envoie la paix”; Jéhovah-shammah, “I'Eternel est 14”;
Jéhovah-tsidkenu, “I'Eternel notre justice”. Elohim et
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Jéhovah deviennent souvent Elohim-Jéhovah, et de
cette maniére démontrent Dieu comme Créateur et
comme Rédempteur. Un autre terme qui s’applique a la
Divinité est El Shaddai, qui provient du mot racine
“shad” ou sein. De cette maniére il veut dire Celui qui
“nourrit” ou qui donne la “force” — Celui qui répand Sa
Présence dans la vie des croyants. Par le processus de la
révélation, le terme a finalement signifié I’Esprit d’A-
mour, ou le “Consolateur”. Le mot Adonai veut dire
Seigneur, et il est employé avec les deux termes d’ori-
gine Elohim et Jéhovah, puisqu’il exprime la domina-
tion d’une maniére que le mot Jéhovah ne le fait pas.
Parce que le mot Jéhovah est le nom incommunicable,
les Juifs le considéraient avec une révérence supersti-
cieuse et refusaient de le prononcer, en le remplacant
toujours par le mot Adonai ou Seigneur. Adonai est
employé avec Elohim dans des expressions telles que
“mon Seigneur et mon Dieu” (Jean 20:28).

C. Le concept chrétien de Dieu.

En plus des noms divins par lesquels Dieu s’est
révélé dans ’Ancien Testament, il y a certains attributs
employés par Christ et Ses apébtres dans le Nouveau Tes-
tament, pour exprimer la nature de Dieu, selon le con-
cept chrétien. Ces attributs sont les suivants: (1) Dieu
est Esprit; (2) Dieu est Vie; (3) Dieu est Lumiere; et (4)
Dieu est Amour.

1. Dieu est Esprit. Saint Jean rapporte les paroles
de notre Seigneur lorsqu’ll déclare que “Dieu est Esprit,
et il faut que ceux qui l'adorent, 'adorent en esprit et en
vérité” (Jean 4:24). Par 'emploi du terme “Esprit”, la
déclaration veut sans aucun doute affirmer la person-
nalité de Dieu, indiquant de la sorte une relation com-
mune entre Dieu et 'homme. Cette relation commune
dans laquelle I’Esprit de Dieu peut se rencontrer avec
lesprit de 'homme devient le terrain propre a la com-
munion spirituelle, et la base de toute adoration vérita-
ble. Christlieb signale que nous avons 1a “la définition la
plus profonde de I'Ecriture relative a la nature de Dieu,
une définition dont la perfection n’ a jamais été atteint
par les pressentiments et les aspirations de toute race
paienne... homme a un esprit, Dieu est Esprit. En Lui
I’Esprit ne forme pas simplement une partie de Son
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Etre; mais toute ’essence méme de Sa nature, Son moi
particulier est Esprit. Nous avons ici I'idée de Dieu dans
Sa perfection intérieure, tout comme les noms d’Elohim
et de Jéhovah nous parlent principalement de Sa posi-
tion extérieure. En tant qu’Esprit, Dieu est éternel,
d’une clarté et d’'une vérité indépendantes, d'une con-
naissance absolue, le principe d’intelligence de toutes
les puissances, dont le regard péneétre tout, et produit la
lumiére et la vérité dans toutes les directions”. Si nous
considérons I’Etre Divin comme un Esprit, ayant le
méme pouvoir sur les forces invisibles que notre intelli-
gence et notre esprit exercent sur chaque partie de
notre corps, nous percevrons vaguement au moins la
source de toute puissance si visible dans l'univers.

2. Dieu comme Esprit est Vie. Jésus a déclaré que “le
Pére a la vie en lui-méme, ainsi il a donné au Fils d’avoir
la vie en lui-méme” (Jean 5.26). Il a aussi dit: “Je suis le
chemin, la vérité, et la vie” (Jean 14.6). Par le terme
“vie”, tel qu’il est employé ici, il ne nous faut pas penser
a une existence tout simple, mais a une vie organisée,
c’est-a-dire, 4 un organisme qui comprend la vérité,
l'ordre, la proportion, I’harmonie, et la beauté au com-
plet. En tant que Vie Absolue, Dieu est exalté au-dessus
de toute passivité, de tout amoindrissement, de toute
nature transitoire, aussi bien qu’au-dessus de tout ac-
croissement. La vie est dans un certain sens le fond
inhérent a tous les attributs. Dans ce sens, il n’est peut-
étre pas possible de la définir, mais elle se révele a la
conscience par la pensée, les sentiments et la volonté;
cest donc la source de toute raison, de toute émotion et
de toute activité dirigée par soi-méme.

3. Dieu comme Esprit est Lumiére. Saint Jean em-
ploie le terme dans son sens le plus général, non comme
“une lumiére”, mais comme “lumiére”. “Dieu est lumiére,
et il n’y a point en lui de ténébres” (1 Jean 1:5) Tel qu’il
est employé ici, le contraste entre la lumiére naturelle
et les ténébres est un symbole d’'un contraste encore
plus grand, entre la sainteté et le péché. La lumiére,
c’est ’éclat de la sainte nature intrinséque du Pére,
alors que les ténébres sont la conséquence de la dépra-
vation morale et du péché. Deux importantes doctrines
ressortent de ce concept de vie. (1) D’abord, l'idée d’'une
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dépravation morale causée par 'absence de la lumiére.
Les Ecritures considérent cela comme une obscurité
éthique, c’est-a-dire, c’est la conséquence d’avoir banni
volontairement la lumiére. C’est une contradiction
envers Dieu et envers notre propre nature supérieure.
Derriére cette opposition volontaire & Dieu, saint Paul
maintient que Satan s’y trouve, lui qui est le “dieu de ce
siecle, [qui] a aveuglé Uintelligence, afin qu’ils ne vissent
pas briller la splendeur de I’Evangile de la gloire de
Christ, qui est I'image de Dieu” (2 Cor. 4:4.). (2) Ensuite,
il y a I'idée d’'une teneur positive de lumiére, qui émane
de la sainteté de Dieu. “I/ n’y a point en lui de ténébres”
(1 Jean 1:5). Cela veut dire qu’au plus profond de Son
Etre, il n’y a point de ténébres, rien qui ne soit pas
encore mis a découvert, rien de caché, rien qui ait be-
soin d’étre perfectionné.

4. Dieu comme Esprit est Amour. Le troisiéeme at-
tribut fondamental de ’Esprit est ’amour. Saint Jean
est trés clair. Il dit: “Dieu est amour”; et encore, “Dieu
est amour; celui qui demeure dans ’amour demeure en
Dieu, et Dieu demeure en lui” (1 Jean 4:8, 16). L'amour
exige un sujet aussi bien qu'un objet, et il exige aussi
une relation réciproque entre les deux. L’amour donc,
devient le lien de perfection dans la Divinité et aussi le
lien d’union entre Dieu et ’homme. La sainteté appar-
tient a la nature de Dieu, comme l'attribut qui Le dis-
tingue d’avec tous les autres; 'amour appartient a la
libre expression de.Sa nature. Au Pére appartient, en
premier lieu, la vie; au Fils, la lumiére; et & ’Esprit,
Pamour.



CHAPITRE VI
LES ATTRIBUTS DE DIEU

“I1 ne faut pas que nous considérions les attributs
divins comme de simples perfections passives, inhérents
a la nature divine; ces attributs sont et resteront éter-
nellement actifs, spécialement ceux qui concernent Son
gouvernement moral. Qui peut contempler sérieusement
tous ces attributs, inhérents & une seule personne et
inhérents entre eux, et ne pas étre profondément impres-
sionné par Sa grandeur? “Car l’Eternel est grand et trés
digne de louange, Il est redoutable par-dessus tous les
dieux” (Psaume 96:4). Bien que Dieu soit grand et incom-
préhensible, le chrétien fervent peut, par une foi simple,
lever les yeux et dire: “Notre Pére qui es aux cieux! Que
ton nom soit sanctifié”, et au plus de profond de son ame,
il peut avoir le sentiment que ce Dieu est notre Dieu aux
siecles des siécles. 11 n’y a pas de spectacle plus sublime
sur la terre, que de voir un homme, pauvre, fragile et
errant, agenouillé, dans ’adoration de ce grand et seul
vrai Dieu.”

—L’évéque Weaver

I. CLASSIFICATION DES ATTRIBUTS DIVINS

A. Les attributs, les perfections, et les prédicats

divins

Les attributs de Dieu sont ces qualités et perfec-
tions qui n’appartiennent qu’a la nature divine. Dans
Pemploi exact du mot, une distinction est faite entre les
attributs et les perfections. Par attributs nous voulons
dire les qualités que les étres humains attribuent a
Dieu lorsqu’ils pensent a Lui. Les perfections sont les
qualités qui appartiennent a l’essence divine, et que
Dieu attribue a Lui-méme. Pourtant, dans 'usage com-
mun, les deux termes sont interchangeables. Il est utile
de faire une distinction prudente entre les attributs et
les prédicats divins. Un prédicat est tout ce qui peut
étre affirmé de Dieu, comme par exemple Ses qualités
de souverain et de créateur, mais qui n’attribue a Dieu
aucune qualité essentiel ou aucun trait distinct. Prédi-
cat est un terme plus étendu que celui d’attribut et il
englobe ce dernier. Cependant, les attributs n’englobent
pas les prédicats.

91
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B. Les erreurs a éviter en considérant les
attributs divins

Lorsque nous considérons les attributs divins, il y a
deux erreurs auxquelles il nous faut prendre garde.
Premiérement, il nous faut éviter de trop simplifier les
attributs, afin de préserver I'unité divine. On peut ad-
mettre que la liste considérable des attributs, qui se
trouvent dans de nombreux ouvrages sur la théologie
systématique, n’est pas vraiment pertinente a la simpli-
cité de la conception chrétienne de Dieu. Mais si 'on
réduit excessivement le nombre des attributs, on affai-
blit la conception des perfections divines. Nous devrions
chercher a connaitre Dieu autant que possible, et il
nous faut accorder une importance a toute ’étendue des
perfections, telles qu’elles sont révélées dans les Saintes
Ecritures. Deuxiemement, il ne faut pas tomber dans
lerreur de considérer Dieu uniquement comme le pro-
duit total des attributs, arrangés selon un certain prin-
cipe d’'unité. Dans notre discussion séparée des attri-
buts, nous ne suggérons pas que la nature divine soit
divisée en différentes parties, mais plutét que tous les
attributs font partie d'une seule nature. Aucun attribut
provient d’un autre, ni ne précéde un autre. Toutes les
perfections de Dieu sont éternelles.

C. La classification des attributs de Dieu

Une classification correcte a une grande valeur
pour faire ressortir les traits distincts de la nature
divine. Une des formes les plus simples de classification
est la double division qui se fait entre les attributs d’as-
pect naturel et d’aspect moral. D’aprés cette classifica-
tion, les attributs d’aspect naturel sont ceux qui sont
essentiels & Sa nature et qui n’impliquent pas l'exercice
de Sa volonté. Citons par exemple: 'aséité, 'infinité,
I’éternité, 'immensité, 'immutabilité, et d’autres carac-
téristiques du méme genre. Les attributs d’aspect moral
sont les qualités de Son caractére, et demandent 'exer-
cice de Sa volonté. La justice, la miséricorde, I'amour, la
bonté, et la vérité se trouvent dans cette catégorie. La
faiblesse de cette classification réside dans le fait qu’elle
rassemble en un groupe les attributs relatifs de Dieu
dans Ses rapports avec la création et ceux qui s’appli-
quent a Lui, en dehors de Sa relation avec le monde.
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Une seconde classification organise les attributs en
trois divisions: (1) les attributs absolus, ou ces qualités
qui appartiennent a Dieu dans Son essence et en dehors
de Son ceuvre créatrice; (2) Les attributs relatifs, ou
ceux qui proviennent de la relation qui existe entre le
Créateur et la création, et qui par nécessité exige la créa-
ture pour étre manifestés; et (3) les attributs d’apects
moraux, ou ceux qui font partie de la relation qui existe
entre Dieu et les étres moraux vivant sous Son gouverne-
ment — spécialement 'homme. C'est cette derniére clas-
sification que nous adoptons. C’est la méthode d’adap-
tation la plus simple, et c’est en méme temps la forme de
présentation la plus claire.

II. LES ATTRIBUTS ABSOLUS DE DIEU

Par attributs absolus nous voulons parler de ces
qualités qui se rapportent au mode d’existence de Dieu,
en contraste avec ces qualités qui font mention de Son
mode d’opération ou d’activité. Ils doivent étre congus,
pour autant que cela est possible, comme §’ils n’avaient
aucune relation avec la créature. Ils sont absolus dans
le fait qu’ils ne sont pas limités par le temps ou 'espace,
sont indépendants de toute autre existence, et sont par-
faits en eux-mémes. Ils trouvent leur fondement dans le
fait que Dieu est par Lui-méme, un Etre absolu. Ils sont
inhérents dans le fait qu’ils appartiennent a 'esprit et
qu’ils sont essentiels a toute conception juste de la
nature divine. Ils sont les attributs d’'un Etre personnel,
et peuvent se résumer par les termes spiritualité, infi-
nité, éternité, immensité, immutabilité et perfection.

A. La spiritualité comme un attribut de Dieu

Notre Seigneur Jésus-Christ a déclaré que “Dieu
est esprit” (Jean 4:24). Parce qu’ll est Esprit, il s’ensuit
nécessairement qu’ll est une Personne réelle, vivante et
incorporelle. 1l se distingue de ce qu’ll a créé, et Il est un
agent conscient de Sa personne, intelligent et volon-
taire. De plus, il s’ensuit que par la nature méme de
I’Esprit, Dieu est un étre moral aussi bien qu’intel-
lectuel. La spiritualité en tant qu’attribut se voit étroi-
tement liée & 'esprit en tant qu’essence; par consé-
quent, nous lui accordons une premiére place dans notre
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considération des perfections divines. Le terme spiritua-
lité est employé ici dans le sens de I'aséité ou d’une sub-
stance indépendante, qui comprend parfois I'unité de
‘méme que la simplicité. Par aséité nous voulons parler
d’une substance indépendante, ou de 'autoexistence de
Dieu. Cela indique le fait que le fondement de toute
existence reside a Dieu seul. “Le Dieu qui fait le monde
et tout ce qui s’y trouve, étant le Seigneur du ciel et de la
terre, n’habite point dans des temples faits de mains
d’homme; il n’est point servi par des mains humaines,
comme s’il avait besoin de quoi que ce soit, lui qui donne
a tous la vie, la respiration, et toutes choses” (Actes 17:
24-25).

Le terme simplicité s’applique a l'esprit pur et non
composé. “Il est Esprit et non corps”, dit Watson, “esprit
et non matiére. Il est pur Esprit, sans rapport avec la
forme ou les organes du corps.” Ce concept est exprimé
dans le credo révisé par John Wesley et qui déclare: “Il
n’y a qu'un seul vrai Dieu vivant, éternel, sans corps,
parties ou passions.” En ce qui concerne la spiritualité,
Paley déclare qu’elle “exprime une idée faite d’éléments
positifs et négatifs; la partie négative consiste de 'exclu-
sion de certaines propriétés connues de la matiere, par-
ticuliérement la solidité, I'inertie, la divisibilité et la
gravitation. La partie positive, comprend la pensée per-
ceptive, la volonté et I'action, ou la source du mouve-
ment; la qualité, peut-étre, dans laquelle réside la supé-
riorité essentielle de l'esprit sur la matiére — qui ne
peut se mouvoir & moins d’étre mise en mouvement et
qui doit se mouvoir lorsqu’elle est poussée.”

Par le fait que 'esprit est simple et non composé,
nous avons une idée de I'unité telle qu’elle est attribuée
a Dieu. L'unité est souvent considérée comme étant un
attribut séparé. Elle est congue pour nous enseigner
qu’il n’y a qu'un seul Dieu et que Son unité fait partie
de Son autoexistence. Un seul étre, existant par lui-
méme, remplace pour toujours la nécessité d’'un autre,
parce que cela implique la possession de toutes les per-
fections. “Il n’y a qu’un seul Dieu” (1 Cor. 8:4). Cest I'at-
tribut de 'autoexistence qui établit cette position, et qui
de plus est maintenue et fortifiée par 'attribut de ’éter-
nité.
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Les Ecritures de ’Ancien et du Nouveau Testament
enseignent 'unité et la spiritualité de Dieu. “Ecoute,
Israél! L’Eternel, notre Dieu, est le seul Eternel (Deut.
6:4). “Toi seul, tu es Dieu (Psaume 86:10). “Y a-t-il un autre
Dieu que moi? Il n’y a pas d’autre rocher, je n'en connais
point” (Esaie 44:8). “Car je suis Dieu, et il n’y en a point
d’autre” (Esaie 45:22). “Le Seigneur, notre Dieu, est
lunique Seigneur” (Marc 12:29).“Or, la vie éternelle, c’est
qu’ils te connaissent, toi, le seul vrai Dieu, et celui que tu
as envoyé, Jésus-Christ” (Jean 17:3). “Néanmoins, pour
nous, il n’y a qu’un seul Dieu” (1 Cor. 8:6).“Un seul Dieu
et Pére de tous, qui est au-dessus de tous, et parmi tous, et
en tous” (Eph. 4:6). “Car il y a un seul Dieu, et aussi un
seul médiateur entre Dieu et les hommes, Jésus-Christ
homme” (1 Tim. 2:5).” Lorsque l'on rejette I'unité divine,
si clairement établie dans les passages précédents, I'on
tombe dans 'erreur du paganisme. Méme si la spiritua-
lité de Dieu est en grande partie incompréhensible pour
nous, quand elle est considérée du point de vue de
laséité, de la simplicité et de T'unité, elle représente
toutefois un attribut essentiel. L'idée de Dieu en tant
qu'Esprit personnel est le seul concept de la croyance
religieuse qui soit conforme a '’homme, en tant quun
étre dépendant et responsable. Quelqu’un a dit: “Cela
représente une des vérités premiéres, la plus grande, la
plus sublime et la plus nécessaire dans I'étendue de la
nature: Il y a un Dieu, la cause de toutes choses, la
source de toute perfection, sans parties ou dimensions,
parce qu’ll est éternel, Il remplit les cieux et la terre, 11
péneétre, gouverne et maintient toutes choses, parce
qu’ll est un Esprit infini.”

B. L’infinité comme un attribut de Dieu

Par infinité, nous entendons qu’il n’y a pas de fron-
tieres ou de limites a la nature divine. C’est un terme
qui s’applique a Dieu seul, et en tant que tel il s’appli-
que particuliérement aux attributs personnels de puis-
sance, de sagesse et de bonté. C’est pourquoi nous avons
la déclaration du credo que Dieu est “d’une puissance,
d’une sagesse et d’'une bonté infinies”. Le D’ Foster con-
sidére l'attribut de 'infinité comme la base des attributs
voisins — I'éternité et 'immensité. St Augustin nous dit:
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“Il sait comment étre partout dans Son étre entier et ne
pas étre limité par aucun endroit. Il sait comment venir
sans pour cela quitter 'endroit ou Il était; Il sait com-
ment s’éloigner sans partir de 'endroit d’ou Il venait...
Il est partout dans Son étre entier, retenu par aucun
espace, par aucune limite, ne peut étre divisé en par-
ties, muable en aucun cas, et il remplit les cieux et la
terre par la présence de Sa puissance.” Le terme “infi-
nité” ne s’applique qu’a I’Esprit personnel, et le mot
devrait étre employé dans son intégrité pour tout sim-
plement exprimer tout ce qui ne peut admettre de li-
mite.

C. L’éternité comme un attribut de Dieu

Par éternité comme attribut de Dieu nous enten-
dons qu’ll n’est pas limité par le temps, qu’ll est libre
quant aux distinctions temporaires du passé et de
I’avenir, et que Sa vie ne peut pas avoir de succession.
Cela s’exprime principalement dans le nom: “JE SUIS
CELUI QUI SUIS” (Exode 3:14); ou comme saint Jean
Pexprime: “Celui qui est, qui était, et qui vient, le Tout-
Puissant” (Apoc. 1:8). Ce n’est pas seulement I'indépen-
dance de Dieu qui est proclamée ici, mais Son éternité
aussi. Cette doctrine est encore affirmée dans les
Ecritures par les passages suivants: “Le Dieu d’éternité
est un refuge, et sous ses bras éternels est une retraite”
(Deut. 33:27). “D’éternité en éternité tu es Dieu” (Psaume
90:2). “Mais toi tu restes le méme, et tes années ne
finiront point” (Psaume 102:28). “Car ainsi parle le
Tres-Haut, dont la demeure est éternelle et dont le nom
est saint” (Esaie 57:15). “Et dont l'origine remonte aux
temps anciens, aux jours de l’éternité” (Michée 5:1.) “Au
roi des siécles, immortel, invisible, seul Dieu, soient hon-
neur et gloire, aux siécles des siécles! Amen!” (1 Tim.
1:17). “Ils ne cessent de dire jour et nuit: Saint, saint,
saint est le Seigneur Dieu, le Tout-Puissant, qui était,
qui est, et qui vient!” (Apoc. 4:8). Le fait que Dieu a tou-
Jours été et qu’ll sera toujours va au-dela de la capacité
de compréhension humaine. “Ces faits”, dit I’évéque
Weaver, “établissent dans notre pensée la réalité qu’il y
a en Dieu un mode d’existence qui est complétement dif-
férent du noétre; que tout ce qui est, a été, ou sera, fait
partie de Sa conscience sereine et toujours présente; que
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Dieu est par rapport & ce que nous appelons temps, ce
qu’ll est par rapport a 'espace; que Celui qui habite
I'immensité, habite également 1’éternité” (WEAVER,
Christian Theology, p. 23).

D. L’immensité comme un attribut de Dieu

Comme attribut, 'immensité exprime le contraste
entre le monde de I’espace, et le mode d’existence de
Dieu, un peu de la méme maniére que ’éternité exprime
le contraste temporel. Tout comme le temps est né de
I'éternité, ainsi ’espace est né de I'immensité. Cet attri-
but est mentionné directement, mais une seule fois dans
la Bible, et cela dans deux passages paralleéles qui se
trouvent dans 2 Chroniques 6:18 et 1 Rois 8:27: “Voici
les cieux et les cieux des cieux ne peuvent te contenir:
combien moins cette maison que j'ai bdtie!” Pourtant, il y
a d’autres passages qui enseignent indirectement la
méme vérité. “Ainsi parle I’Eternel: le ciel est mon trone,
et la terre mon marche pied”(Esaie 66:1). “Quelqu’un se
tiendra-t-il dans un lieu caché, sans que je le voie? dit
UEternel. Ne remplis-je pas, moi, les cieux et la terre? dit
UEternel” (Jér. 23:24). L'appel des Ecritures ici est tout
d’abord un appel a la dévotion, et il est adressé afin de
mettre en garde celui qui adore contre le danger de
localiser inutilement sa pensée de Dieu.

E. L’immutabilité comme un attribut de Dieu

Cet attribut exprime le caractére d’inaltérabilité de
Dieu, que ce soit dans Sa nature ou dans Ses attributs,
dans Ses desseins ou dans Sa conscience. Pourtant, cela
ne veut pas dire qu’il y a une uniformité rigide de I'étre.
Cela se rapporte au fait que Sa nature et Ses attributs
sont toujours en harmonie avec les activités de Sa créa-
tion et de Sa providence. Il aime la justice et déteste
I'iniquité, et par conséquent, Son gouvernement d’aspect
moral est toujours en harmonie avec Sa nature d’amour
parfait. Il considére une personne, tantét avec déplaisir,
tantét avec approbation, selon que la personne est
désobéissante ou vertueuse. L'immutabilité divine est
vitale a la moralité aussi bien qu’a la religion. Ici en-
core, nous avons les enseignements justes et satis-
faisants des Saintes Ecritures. “Mais toi, tu restes le
méme, et tes années ne finiront point” (Psaume 102:28).
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“Car je suis I’Eternel, je ne change pas” (Malachie 3:6).
“Toute grdce excellente et tout don parfait descendent
d’en haut, du Pére des lumieres, chez lequel il n’y a ni
changement, ni ombre de variation” (Jacques 1:17).
“Cest 1a la perfection”, dit le DT Blair, “qui distingue
peut-étre plus que toute autre chose la nature divine
d’avec la nature humaine, donne une énergie compléte a
tous Ses attributs et Lui donne droite a ’adoration la
plus élevée. De la sont dérivés l'ordre régulier de la
nature et la stabilité de 'univers. Le Dieu éternel qui
s’est révélé Lui-méme comme le JE SUIS a Moise, est le
JE SUIS d’aujourd’hui, infini, éternel, inchangeable
dans Son Etre, Sa sagesse, Sa puissance, Sa sainteté,
Sa justice, Sa bonté et Sa vérité.”

F. La perfection comme un attribut de Dieu

Voila I'attribut qui achéve et qui harmonise toutes
les autres perfections. Rien ne manque a I'étre de Dieu,
lequel est nécessaire a la félicité. Cet attribut est une
unité. Il est unique. Il est absolu. Plutét que d’étre une
association de perfections individuelles ou le point cul-
minant d’un processus vers la perfection, cet attribut
est la source méme de toute autre perfection. Il élimine
toute possibilité d’'un défaut. Lorsque notre Seigneur a
dit: “Soyez donc parfaits, comme votre Pére céleste est
parfait” (Matt. 5:48), Il présentait le Pére comme le
Summum Bonum [le Bien Supréme] de toute bonté spi-
rituelle et la raison majeure du bonheur et de la dévo-
tion de 'homme. Puisqu’ll est Celui qui est parfait, le
Pére comprend dans Son propre étre, tout ce qui est
nécessaire a notre bonheur éternel.

III. LES ATTRIBUTS RELATIFS DE DIEU

Les attributs relatifs ne doivent pas étre considérés
comme essentiellement différents des attributs absolus,
mais plutdot comme les mémes perfections sous une
autre forme. Seul le point de vue est différent. Par con-
séquent, 'indépendance divine s’exprime par 'omnipo-
tence ou par la puissance compléte de Dieu, de méme
que 'immensité divine, considérée par rapport a les-
pace, et ’éternité par rapport au temps, avec la qualité
trés proche de 'immutabilité, s’exprime par 'omnipré-
sence de Dieu. Pourtant, 'omniscience ne semble pas
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étre en relation aussi directe avec les attributs absolus
tels que nous les avons considérés. Elle appartient plus
particulierement a la personnalité, et devient le point
de transition logique entre les attributs métaphysiques
et éthiques ou moraux.

A. L’omniprésence de Dieu

L'immensité divine est la présupposition a I'attri-
but de 'omniprésence. Le DT Dick établit la différence
entre eux de la fagon suivante: “Lorsque nous appelons
Sa nature immense, nous voulons dire qu’elle n’a pas de
limites; lorsque nous déclarons qu’elle est omnipré-
sente, nous faisons savoir qu’elle est présente partout
ou se trouvent Ses créatures” (DICK, Theology, Lecture
19). Mais, alors méme que Dieu est omniprésent, Il
établit des rapports différents avec Ses créatures. “Dieu
est présent d'une facon particuliére dans la nature”, dit
I'évéque Martensen, “et d'une fagon particuliére dans
I'histoire, dans ’Eglise et dans le monde; Il n’est pas
présent de la méme fagon dans les cceurs de Ses saints,
et dans le cceur des incroyants; dans les cieux et en
enfer” (MARTENSEN, Christian Dogmatics, p. 94).

En tenant compte de notre discussion précédente
sur 'unité de Dieu, nous remarquons aussi que Dieu est
toujours présent, & chaque étape, avec Son étre en en-
tier. C’est de cette fagon que la personne fervente peut
toujours L’adorer comme un secours qui ne manque
jamais dans le besoin.“Car ainsi parle le Trés-Haut,
dont la demeure est éternelle et dont le nom est saint:
J'habite dans les lieux élevés et dans la sainteté; mais je
suis avec ’homme contrit et humilié, afin de ranimer les
esprits humiliés, afin de ranimer les ceeurs contrits”
(Esaie 57:15). “Ne suis-je un Dieu que de prés, dit
U’Eternel, et ne suis-je pas aussi un Dieu de loin? Quel-
qu’un se tiendra-t-il dans un lieu caché sans que je le
voie? dit I'Eternel. Ne remplis-je pas, moi, les cieux et la
terre? dit I’Eternel” (Jér. 23:23-24). Que Dieu est tran-
scendantalement grand! “L’Eternel regarde du haut des
cieux, Il voit tous les fils de ’homme” (Psaume 33:13). Il
est non seulement un secours qui ne manque jamais
dans le besoin, mais une présence qui s’oppose au péché.
Le péché ne peut étre commis 1a ou Il n’est pas. Il con-
nait non seulement chaque acte commis et chaque
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parole parlée, mais aussi chaque pensée et chaque motif
considérés et chaque sentiment que l'on s’est permis.

“0 que ces pensées puissent posséder mon coeur,
Partout ol je vais, partout ou je me repose!
Afin que mes passions les plus faibles n’osent
Consentir & pécher, car Dieu est 1a.”

B. L’omnipotence de Dieu.

L’'omnipotence de Dieu se rattache a l'attribut
absolu de 'aséité (autoexistence), en tant que personna-
lité qui s’exprime dans la volonté. Parce qu’elle est
Iexpression de la volonté divine, elle a aussi un rapport
direct et vital avec les attributs moraux de Dieu. L'om-
nipotence se décrit comme cette perfection de Dieu par
le moyen de laquelle Il est capable de faire tout ce qu’ll
veut. Voila la description scripturaire: “Rien n’est trop
difficile pour toi” (Jér. 32:17, La Bible en francais
courant). “Notre Dieu est au ciel, Il fait tout ce qu’il veut”
(Psaume 115.3). Tout ce qui Lui est impossible ne l’est
pas a cause d’'une limite de Sa puissance, mais unique-
ment parce que Sa nature est ainsi faite, de la méme
maniére que Sa sainteté n’est pas compatible avec le
péché.

Les Ecritures sont remplies d’expressions concer-
nant la puissance de Dieu. “Dieu a parlé une fois; deux
fois j'ai entendu ceci: c’est que la force est a Dieu” (Psaume
62:12). “Que toute la terre craigne I’Eternel! Que tous les
habitants du monde tremblent devant lui! Car il dit, et la
chose arrive; Il ordonne, et elle existe” (Psaume 33:8-9).
“Tout pouvoir m’a été donné dans le ciel et sur la terre”
(Matt. 28:18). “Le Seigneur, notre Dieu tout-puissant, est
entré dans son régne” (Apoc. 19:6). Aucune doctrine n’a
de valeur religieuse plus importante que celle de
lomnipotence divine. Elle est le fondement d’une adora-
tion religieuse de Dieu profonde et continue; c’est aussi
le principe et le ferme soutien qui favorisent la simple
confiance et I’assurance. Elle a courageusement conduit
notre Seigneur a la croix, dans la confiance que par le
moyen de 'omnipotence de Dieu, Sa cause triompherait
méme de la mort, le dernier ennemi. Elle a donné le
courage nécessaire aux saints de tous les temps, et mal-
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gré le découragement ou 'apparente défaite, elle leur a
permis d’étre plus que vainqueurs. En effet, Dieu “peut
faire, par la puissance qui agit en nous, infiniment au-
dela de tout ce que nous demandons ou pensons, a lui
soit la gloire dans I’Eglise et en Jésus-Christ, dans tou-
tes les g)éne’rations, aux siécles des siécles! Amen!” (Eph.
3:20-21).

C. L’omniscience de Dieu

Par omniscience nous entendons la connaissance
parfaite que Dieu posséde de Lui-méme et de toutes
choses. C’est la perfection sans limite de ce qui en nous
est appelé connaissance. Par conséquent, nous lisons
que “Son intelligence n’a point de limite” (Psaume 147:5).
“Méme les ténebres ne sont pas obscures pour toi, la nuit
brille comme le jour, et les ténebres comme la lumiere”
(Psaume 139:12). “Je suis Dieu, et nul n’est semblable a
moi. J'annonce dés le commencement ce qui doit arriver,
et longtemps d'avance ce qui n’est pas encore accompli”
(Esaie 46:9-10). “O profondeur de la richesse, de la sa-
gesse et de la science de Dieu! Que ses jugements sont
insondables, et ses voies imcompréhensibles!” (Rom.
11:33). “Nulle créature n’est cachée devant lui, mais tout
est nu et découvert aux yeux de celui & qui nous devons
rendre compte” (Héb. 4:13). “Car si notre cceur nous con-
damne, Dieu est plus grand que notre cceur, et il connait
toutes choses” (1 Jean 3.20). “Et toutes les Eglises con-
naitront que je suis celui qui sonde les reins et les cceurs”
(Apoc. 2:23).”

L’attribut de 'omniscience occupe une place cri-
tique et importante dans la théologie, parce qu’il est
étroitement lié au gouvernement moral de Dieu. Il y a
quelque chose, concernant cet attribut, qui est particu-
lierement compliqué. Il posséde une relation intime avec
la Personnalité unique et divine. Le premier probléme
qui se pose, par rapport a cet attribut, est la question de
la connaissance divine concernant les événements con-
tingents que 'on appelle communément une préconnais-
sance. Les événements contingents sont ceux qui peu-
vent se produire, mais pas de fagon certaine, ceux qui
sont sujets a la chance ou a des conditions imprévues, et
ceux qui dépendent de la liberté d’action de 'homme.
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En ce qui concerne le probléme de la préconnais-
sance divine, les théologiens tant arminiens que calvi-
nistes s’en tiennent a la scientia necessaria ou la con-
naissance nécessaire et éternelle que Dieu a de Lui-
méme. Une personnalité infinie laisse supposer une
conscience ou une connaissance de soi infinie. De
méme, les théologiens arminiens et calvinistes croient
en la scientia libera, ou la liberté de connaissance que
Dieu a des personnes et des choses en dehors de Lui-
méme. Pourtant, ils different quant au fondement de
cette préconnaissance. En général, les Arminiens main-
tiennent que Dieu a une connaissance de pure contin-
gence. Pour leur part, les Calvinistes associent cette
préconnaissance avec les décrets que Dieu a décidés en
Lui-méme. Il y a une position médiatrice connue com-
munément sous le nom de scientia media ou la connais-
sance de ce qui est hypothétique. C’est la connaissance
conditionnelle selon laquelle Dieu est exactement au
courant, non seulement de tout ce qui se produira, mais
aussi de tout ce qui pourrait ou ne pourrait pas se pro-
duire, selon certaines conditions non existentes. Que la
connaissance soit libre ou conditionnelle, nous pouvons
sagement conclure avec Van QOosterzee qu“absolument
rien n’est exclu de la connaissance divine”. Le second
probléme difficile, associé avec 'omniscience de Dieu,
est le rapport qui existe entre la préconnaissance et la
prédestination. La position calviniste identifie la pré-
connaissance et la prédestination, et maintient que les
décrets divins sont & base de tous les événements, y
compris les actions volontaires des hommes. “Dieu ne
prévoit les événements futurs”, dit Calvin, “qu’en con-
séquence de Ses décrets qui déclarent qu’ils devraient
se produire.” Les Arminiens soutiennent que cette opin-
ion s’oppose diamétralement a la liberté d’action de
’homme, et que par conséquent elle est inacceptable.

La position arminienne maintient que le pouvoir
du choix contraire est un élément constitutif de la li-
berté humaine, et que la préconnaissance doit se rap-
porter a des actions libres et par conséquent & une con-
tingence pure. La déclaration du DT Pope, a ce sujet,
mérite d’étre considérée soigneusement: “Ce n’est pas la
préconnaissance divine qui détermine ce qui a lieu,
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mais ce qui a lieu détermine la préconnaissance divine...
La prédestination doit avoir ses droits; tout ce que Dieu
veut faire a été prédéterminé. Mais tout ce que la liberté
humaine accomplit, Dieu peut seulement le précon-
naitre; sans quoi la liberté n’est plus liberté” (POPE,
Compendzum of Christian Theology, t. 1, p. 318). Quant
au rapport qui existe entre Pomniscience divine et la li-
berté humaine, le DT Hills observe: “Certains refusent
d’admettre la liberté parce qu’elle est contradictoire a
Pomniscience. Mais la simple connaissance de Dieu
n’influence rien, ni ne change d’aucune maniére la
nature des choix humains; pour la simple raison que
c’est une connaissance et non une influence ou une
causalité. Il y a un million d’années, Dieu savait de facon
certaine comment A.B. ferait un choix libre cet apres-
midi. Il sait qu’il était libre de faire ce choix, et 'aurait
peut-étre fait différemment. Mais §’il 'avait fait, Dieu
aurait su a 'avance qu’il le ferait différemment. La pré-
connaissance de Dieu se fait d’apreés le libre choix de
I’homme et non le libre choix d’apres la préconnaissance.
Ce qu'un homme a fait librement cet aprés-midi, a déter-
miné ce que ses voisins ont vu qu’il faisait: cela aussi
déterminé ce que Dieu avait su a 'avance qu’il ferait.
Comment Dieu peut-Il ainsi savoir a 'avance les futures
décisions libres de 'homme demeure un mystére, comme
tous les autres faits infinis de Sa nature” (HILLS,
Fundamentals of Christian Theology, t. 1, p. 209).

Pour terminer notre discussion concernant la rela-
tion entre la préconnaissance divine et la prédestina-
tion, prenons note d'une déclaration de William Newton
Clarke: “En réalité pratiquement personne ne croit que
la connaissance de Dieu des événements soit la vraie
cause des événements ou détruise la réalité des autres
causes. Tous les hommes savent en pratique que ce n’est
pas le cas. Dieu doit savoir si les fleurs du pommier
d’une certaine année accompliront leur promesse: mais
personne ne pense que Sa connaissance puisse prendre
la place des forces naturelles qui produisent le fruit ou
empéchent sa production. Il en est de méme dans le
domaine de la liberté d’action... Si nous affirmons que la
connaissance de Dieu de nos actions rend celles-ci
involontaires, nous allons a I'encontre de toute I'expé-
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rience et de tout le sens commun de ’humanité. Si nous
affirmons que la connaissance de Dieu détruit 'effica-
cité des forces dont Il prévoit 'opération, particuliere-
ment lorsque ces forces représentent la volonté humai-
ne, nous affirmons qu’il n’y a qu'une seule volonté dans
I'univers, la volonté de Dieu, et par conséquent nous en-
globons I’humanité dans un véritable fatalisme”
(CLARKE, An Outline of Christian Theology, p.85).

D. La sagesse de Dieu

En tant qu’attribut divin, la sagesse est étroite-
ment liée a4 'omniscience dont elle dépend. Pourtant, les
théologiens arminiens traitent souvent ce sujet séparé-
ment. Tel qu’il est décrit par Wakefield, c’est “I'attribut
qui par Sa nature méme Lui permet de connaitre et d’or-
donner toutes choses, pour 'avancement de Sa gloire et
pour le bien de Ses créatures”. Méme si la sagesse et la
connaissance sont étroitement liées, la distinction est
claire. La connaissance, c’est la compréhension des
choses telles quelles sont, et la sagesse c’est 'adaptation
de cette connaissance pour atteindre certains buts. Tout
comme la connaissance est nécessaire a la sagesse, ainsi
I’omniscience est nécessaire a Sa sagesse infinie.
L’Ancien et le Nouveau Testament contiennent tous
deux un grand nombre de références concernant cet
attribut. “En Dieu résident la sagesse et la puissance. Le
conseil et l'intelligence lui appartiennent” (Job 12:13).
“Que tes ceuvres sont en grand nombre, 6 Eternel! Tu les a
toutes faites avec sagesse.” (Psaume 104:24). “Christ...puis-
sance de Dieu et sagesse de Dieu” (1 Cor. 1.23-24). “Au roi
des siécles, immortel, invisible, seul Dieu, soient honneur
et gloire, aux siecles des siécles! Amen!” (1 Tim. 1:17).

E. La bonté de Dieu

La bonté de Dieu représente cet attribut par lequel
Dieu accorde le bonheur a Ses créatures. C’est cette
excellence qui pousse Dieu a infuser l’existence et la vie
a des choses finies et a leur donner des dons tels qu’ils
sont capables de les recevoir. La bonté de Dieu est vo-
lontaire. Elle se rapporte principalement & Sa bienveil-
lance ou a cette disposition qui cherche a promouvoir le
bonheur de Ses créatures. Elle se rattache a 'amour,
mais 'amour se limite 4 des personnes sensibles ou a
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celles qui sont capables de rendre 'amour, alors que la
bonté s’applique a la création toute entiére. Aucun
passereau “n’est oublié devant Dieu” (Luc 12:6). Le
psalmiste semble avoir eu de la joie & méditer sur la
bonté de Dieu. “Oui le bonheur et la grdce m’accompa-
gneront tous les jours de ma vie, et j’habiterai dans la
maison de I’Eternel jusqu’a la fin de mes jours” (Psaume
23:6). “La bonté de Dieu subsiste toujours” (Psaume
52:3). “Oh! combien est grande ta bonté, que tu tiens en
réserve pour ceux qui te craignent” (Psaume 31:20).
Dans le Nouveau Testament, saint Paul parle de la
bonté de Dieu telle qu’elle nous conduit a la repentance
(Rom. 2:4); et dans Gal 5:22 et Eph. 5.9, il mentionne la
bonté comme un des fruits de I’Esprit.

IV. LES ATTRIBUTS MORAUX DE DIEU

Les attributs moraux de Dieu se rapportent & Son
gouvernement sur des créatures libres et intelligentes.
Puisque des obligations morales sont essentielles a
Pexistence et a la continuité d’une société, la connais-
sance de Dieu sera toujours un facteur décisif dans la
vie communautaire de ’homme. Il y a une différence
marquée entre les attributs métaphysiques (absolus et
relatifs) et les attributs éthiques ou moraux. Les attri-
buts métaphysiques et éthiques peuvent tous deux étre
compris d’'une certaine fagon par la compréhension li-
mitée de 'homme. Cependant, les attributs éthiques dé-
pendent plus particuliérement d'une expérience com-
mune pour étre compris. Lhomme est créé a I'image de
Dieu, et, en tant qu’étre raisonnable, est capable dans
les limites de sa finitude de comprendre les attributs
naturels de Dieu. Toutefois, ’homme est tombé dans le
péché, et par conséquent il lui manque une base person-
nelle intérieure pour comprendre le caractére moral et
spirituel de Dieu. Seuls ceux qui ont le ceeur pur voient
Dieu. La sainteté de Dieu agit comme une barriére a
lapproche de 'homme pécheur. Il n’y a pas de lieu de
rencontre, ni de base d’entente pour la compréhension.
C’est uniquement par ’ceuvre médiatrice de Jésus-
Christ que 'homme peut devenir un participant de la
nature divine, et peut ainsi apprendre a connaitre Dieu
dans le sens le plus profond et le plus vrai. Ce n’est que
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de cette maniére que la sainteté et 'amour de Dieu peu-
vent étre vraiment compris.

Les attributs moraux de Dieu peuvent étre ana-
lysés de plusieurs manieéres. Ils peuvent tous étre ré-
duits en deux parties: Sa sainteté et Son amour; ou, on
peut les arranger en trois groupes principaux: la sain-
teté, 'amour et la grace. En ce qui nous concerne, il est
bien de les considérer séparément dans l'ordre suivant:
la sainteté, 'amour, la justice, la droiture, la vérité et la
grice.

A. La sainteté de Dieu

Trois positions générales ont été prises par les
théologiens concernant la sainteté de Dieu: (1) elle peut
8tre considérée comme un seul attribut a c6té d’autres
attributs, et coordonnés a ces derniers; (2) elle peut étre
considérée comme le produit total de tous les autres at-
tributs; et (3) elle peut étre considérée comme la nature
de Dieu dont les attributs ne représentent qu’une ex-
pression. “La sainteté de Dieu”, dit Wakefield, “est con-
sidérée communément comme un attribut qui se dis-
tingue de toutes les autres perfections; mais nous pen-
sons que cela est une erreur. La sainteté est un terme
complexe, et ne dénote pas tant un attribut particulier
qu'un caractére général de Dieu qui résulte de toutes
Ses perfections morales... La sainteté de Dieu n’est pas
et ne peut pas étre quelque chose de différent en des-
sous duquel toutes ces perfections sont comprises.” Une
position semblable est adoptée par le DT Dick qui af-
firme que “la sainteté n’est pas un attribut particulier,
mais le caractére général de Dieu, résultant de Ses
attributs moraux”. Le D' Wardlaw décrit la sainteté
comme “’'union de tous les attributs, comme la lumiére
blanche est 'union de tous les rayons colorés du spec-
tre”. Le D* Pope maintient que les deux perfections
divines, la sainteté et 'amour, peuvent étre appelées la
nature morale de Dieu: “Ils sont deux perfections ascen-
dants dont 'union et ’harmonie n’ont pas encore été
entierement expliquées.” Il indique que ces deux termes
sont les seuls qui unissent 'essence et les attributs de
Dieu. En tant qu’essence, ils constituent la nature
morale de Dieu; en tant qu’attributs, ils sont la révéla-
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tion de cette nature a travers I’économie de la grice
divine.

Une des meilleures descriptions de la sainteté de
Dieu nous est donnée par le D* William Newton Clarke:
“La sainteté, c’est la plénitude glorieuse de la supério-
rité morale de Dieu, considérée comme le principe de Sa
propre action et comme le norme pour Ses créatures”
(CLARKE, An Qutline of Christian Theology, p. 89). On
y trouve le caractére, la cohérance et les conditions re-
quises. Premiérement, en Dieu, la sainteté est la perfec-
tion de I'excellence morale, laquelle existe en Lui sans
origine et sans source. “Qui est comme toi parmi les
dieux, 0 Eternel? Qui est comme toi magnifique en sain-
teté, digne de louanges, opérant des prodiges?” (Exode
15:11). “Saint, saint, saint est I’Eternel des armées! toute
la terre est pleine de sa gloire!” (Esaie 6:3). “Je te célébre-
rai avec la harpe, Saint d’Israél!” (Psaume 71:22). “Iis
ne cessent de dire jour et nuit: Saint, saint, saint est le
Seigneur Dieu, le Tout-Puissant, qui était, qui est, et qui
vient!” (Apoc. 4:8). “Qui ne craindrait, Seigneur, et ne
glorifierait ton nom ? Car seul tu es saint” (Apoc. 15:4).

Deuxiemement, la sainteté est le principe de l'acti-
vité méme de Dieu: “Tes yeux sont trop purs pour voir le
mal, et tu ne peux pas regarder lUiniquité” (Hab. 1:13).
“L’Eternel est juste dans toutes ses voies, et miséricor-
dieux dans toutes ses ceuvres” (Psaume 145:17). 1l est dit
a propos de Christ: “Tu as aimé la justice, et tu as hai
liniquité; c’est pourquoi, 6 Dieu, ton Dieu t'a oint d’une
huile de joie au-dessus de tes égaux” (Héb. 1:9). La sain-
teté de Dieu est a la fois positive et négative, laissant
supposer la possession de toute la bonté positive et
I'absence de tout mal.

Troisiemement, la sainteté est la norme pour les
créatures de Dieu. “Car je suis ’Eternel, votre Dieu;
vous vous sanctifierez, et vous serez saints, car je suis
saint” (Lév. 11:44). “De nous permettre, aprés que nous
serions délivrés de la main de nos ennemis, de le servir
sans crainte, en marchant devant lui dans la sainteté et
dans la justice tous les jours de notre vie” (Luc 1:74-75).
“Mais, puisque celui qui vous a appelés est saint, vous
aussi soyez saints dans toute votre conduite, selon qu’il
est écrit: Vous serez saints, car je suis saint” (1 Pierre
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1.15-16). L'homme est donc appelé a étre saint, pas
d’'une maniére absolue, car la sainteté absolue n’appar-
tient qu’a Dieu, mais relativement, de la sainteté que
Dieu communique aux anges et aux hommes. Mais,
comment ’homme pécheur peut-il devenir saint? Cela
n’est possible que par l'expiation de Christ, qui immé-
diatement protege la sainteté de Dieu et la restaure a
I'homme en le rendant participant de la nature divine.

Dans la Trinité, la vie est particulierement la pro-
priété du Pere, la lumiere celle du Fils, et 'amour celle
de ’Esprit. Mais, d’'une maniére fondamentale, on
attribue a chacun d’eux une nature qui est caractérisée
comme sainte, et la triple attribution d’adoration et de
louange, “Saint, saint, saint est I’Eternel des Armées”, ne
se rapporte pas a la vie, ou a la lumiére, ou a ’'amour,
mais a la sainteté. Il est donc possible de dire que la
sainteté dans le Pére est le mystére de la vie, séparée,
distincte et sans origine; la sainteté dans le Fils est la
lumiére, qui a travers la profondeur de Son étre infini,
ne révéle aucune obscurité, rien qui ne puisse étre
découvert, rien d’inachevé, rien qui doive étre amené a
la perfection; la sainteté dans I'Esprit, c’est la révélation
de 'amour qui existe entre le Pere et le Fils, et que
saint Paul appelle le lien de la perfection. Dans le Pére,
la sainteté est originale et sans source, le fondement de
la révérence et de ’adoration, et la norme de toute bonté
morale. Dans le Fils, la sainteté est révélée, et par son
offrande propitiatoire ’homme peut devenir saint et
entrer en communion avec le Pére. Dans I'Esprit, la
sainteté est transmise et devient accessible & ’homme.
C’est par 'Esprit que nous devenons participants de la
nature divine. D’ou le terme “Saint Esprit” qui affirme
non seulement la nature de 'Esprit comme étant Lui-
méme saint, mais déclare aussi que Sa fonction et Son
ceuvre est de rendre les hommes saints.
B. L’amour de Dieu

Saint Jean établit une vérité profonde avec la dé-
claration que “Dieu est amour; et celui qui demeure dans
Pamour demeure en Dieu, et Dieu demeure en lui” (1
Jean 4:16). La nature de Dieu est un amour saint. La
sainteté et 'amour font également partie de la nature
de Dieu. La sainteté représente la pureté, le caractere
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moral et la supériorité de ’'amour de Dieu. La sainteté
de Dieu exige qu’ll agisse toujours d’'un amour pur, et
Pamour doit toujours amener ses objets vers la sainteté.
L’'amour de Dieu est en réalité le désir d’infuser la sain-
teté, et ce désir n’est satisfait que lorsque les étres qu’ll
recherchent sont rendus saints. Par conséquent, nous
lisons que “Dieu prouve son amour envers nous, en ce
que, lorsque nous étions encore des pécheurs, Christ est
mort pour nous” (Rom. 5:8); et encore: “Cet amour con-
siste, non point en ce que nous avons aimé Dieu, mais en
ce qu’il nous a aimés et a envoyé son Fils comme victime
expiatoire pour nos péchés: (1 Jean 4:10).”

Par conséquent, 'amour de Dieu est la nature de
Dieu, du point de vue de Sa communication personnelle
avec les hommes. Schleiermacher décrit ’amour comme
“Pattribut en vertu duquel Dieu se réveéle”. Le DT Francis
dJ. Hall le décrit comme “Iattribut qui a pour raison le
fait que Dieu veut une communion personnelle entre
Lui-méme et ceux qui sont saints ou capables de le
devenir”. William Newton Clarke unit les deux facteurs,
et décrit 'amour de Dieu comme “le désir de Dieu d’in-
fuser Sa vie et tout ce que est bien aux autres étres, et
de les posséder pour Sa propre communion spirituelle”.
Il est évident, d’apreés ces définitions, qu’il existe au
moins trois principes essentiels dans ’amour: ’auto-
communication, la communion, et le désir de posséder
Pobjet aimé. L'amour de Dieu doit pouvoir s’exprimer
dans ce double désir de posséder d’autres étres pour
Lui-méme, et de leur communiquer Sa nature et tout ce
qui est bien.

On a souvent remarqué que la meére qui se sacrifie
pour son enfant, représente la personne dont le désir
d’un amour réciproque de la part de I'enfant est le plus
profond et inextinguible. Quel que soit le renoncement
ou le sacrifice d’amour, il est toujours accompagné du
désir d’obtenir une réaction réciproque. Par le dévoue-
ment méme d’une meére pour son fils, cette mere affirme
sa personnalité distincte. Le renoncement de soi-méme
et 'affirmation de soi-méme doivent étre égaux. Ni I'un
ni Pautre ne peut augmenter sans l'autre, si ’on veut
entretenir amour. Si l'affirmation de soi n’est pas ac-
compagnée par son équivalent de renoncement de soi-
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méme, nous n’avons pas de ’amour, mais de 1’égoisme,
sous le déguisement de I'amour; si le renoncement de
soi-méme n’est pas maintenu en équilibre, par I’affirma-
tion de soi, nous n’avons pas de I'amour, mais de la fai-
blesse. Or, nous trouvons en Dieu ces deux impulsions
qui forment 'amour — le désir de posséder les autres, et
le désir d'infuser Sa vie en eux. A mesure que 'amour
se développe, il se sacrifie encore davantage et son désir
de posséder 'objet aimé augmente. C’est parce que
I'amour en Dieu est parfait que nous pouvons lire dans
le texte familier que “Dieu a tant aimé le monde, qu’ll a
donné Son Fils unique” (Jean 3:16). C’est pourquoi,
quand saint Jean déclare que “Pour nous, nous l'ai-
mons, parce qu’il nous a aimés le premier”, il exprime
ainsi cet amour réciproque qui réjouit le cceur de Dieu.

L’amour est communément considéré comme ayant
deux formes principales — l’amour de bienfaisance et
I'amour de complaisance. “L'amour de bienfaisance”, dit
le Dr Henry B. Smith, “c’est cette inclination de Dieu, ou
cette forme ou modification de 'amour divin qui ameéne
Dieu a4 communiquer le bonheur & des créatures sensi-
bles, et qui L'améne a se réjouir de tout leur bonheur.
L'amour de complaisance est cet élément dans 'amour
divin qui ameéne Dieu 4 communiquer et a se réjouir de
la sainteté de Ses créatures. L'amour de bienfaisance
peut étre considéré ayant un rapport au bonheur, l'a-
mour de complaisance a la sainteté; mais ils font tous
les deux partie de 'amour divin, tous les deux ensemble
et non un par lui-méme. La complaisance consiste a
jouir de quelque chose. La bienfaisance, c’est I'inclina-
tion a faire du bien & quiconque” (H.B. SMITH, System
of Christian Theology, p. 38).

Il y a deux sujets qui sont étroitement liés au con-
cept de 'amour divin — l'idée de la bénédiction et I'idée
de la coléere. L'évéque Martensen décrit la sainteté
comme un terme “qui exprime une vie qui est compléte
en elle-méme”, ou “la réflexion des rayons de I'amour
qui aprés avoir passé a travers Son royaume, revien-
nent a Lui.” Le mot est souvent traduit par bonheur,
mais ce dernier n’est pas assez fort pour transmettre la
signification compléte du mot original. Deux positions
ont été prises concernant la colére de Dieu; premiére-
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ment, qu’elle n’est pas incompatible avec 'amour divin,
et ensuite que ce n’est qu'une simple facon humaine de
parler, qui n’a aucune réalité dans la nature de Dieu. La
premieére position est la position chrétienne qui main-
tient que la colére est le co6té obvers de I'amour, néces-
saire a la Personnalité divine, ainsi qu’a ’amour lui-
méme. La colére divine doit donc étre considérée comme
la haine de I'iniquité, et elle représente, au sens propre
du mot, la méme émotion qui est employée pour la jus-
tice et connue sous le nom d’amour divin.

C. La justice et la droiture de Dieu

Les attributs de justice et de droiture sont étroite-
ment liés a la sainteté. Le DT Strong les considére
comme une sainteté transitive; il veut dire par la que la
maniére dont Dieu traite Ses créatures est toujours con-
forme a la sainteté de Sa nature. Méme si elles sont
étroitement liées, la justice et la droiture peuvent se dis-
tinguer 'une de l'autre, ainsi que de la sainteté. Le
terme sainteté fait allusion a la nature ou a I'essence de
Dieu comme telle, alors que la droiture représente Sa
norme d’activité, conformément a cette nature. La droi-
ture est le fondement de la loi divine, la justice est
Iadministration de cette loi. Lorsque nous considérons
Dieu comme ’Auteur de notre nature morale, nous Le
concevons comme étant saint. Lorsque nous pensons a
Sa nature morale comme la norme de Son action, nous
Le concevons comme étant vertueux. Lorsque nous
L’envisageons administrant Sa loi par le moyen de
récompenses et de punitions, nous Le considérons com-
me étant juste.

L’attribut de Justice est communément divisé entre
le pouvoir législatif qui détermine le devoir moral de
I'homme et établit les conséquences en récompenses et
en pénalités, et le pouvoir judiciaire, parfois connu sous
le nom de justice distributive, selon lequel Dieu attribue
des récompenses et des pénalités a tous les hommes
selon leurs ceuvres. La justice selon laquelle Il récom-
pense la personne obéissante est parfois connue sous le
nom de justice rémunérative, alors que celle qu’ll
emploie pour punir le coupable est une justice de rétri-
bution ou de justification. Mais qu’ll soit législateur ou
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juge, Dieu est éternellement et absolument juste. Il n’y
a aucun doute a ce sujet.

Un grand nombre de références bibliques ne font
aucune distinction entre les termes justice et droiture.
Cependant, 'étudiant consciencieux sera impressionné
par les diverses maniéres par lesquelles ces attributs
sont combinés. “Les jugements de [’Eternel sont vrais, ils
sont tous justes” (Psaume 19:10). “La justice et l’équité
sont la base de ton tréne” (Psaume 89:15). “Il n’y a point
d’autre Dieu que moi, je suis le seul Dieu juste et qui
sauve” (Esaie 45:21). “L’Eternel est juste au milieu,
d’elle, il ne commet point d’iniquité” (Sophonie 3:5).
“Qui rendra & chacun selon ses ceuvres” (Rom. 2:6). “Tes
ceuvres sont grandes et admirables, Seigneur Dieu tout-
puissant! Tes voies sont justes et véritables, roi des
nations!” (Apoc. 15:3).

D. La vérité comme un atiribut de Dieu

Tout comme la justice et la droiture, ’attribut de la
vérité est étroitement lié a la sainteté. Il est communé-
ment traité en tant que véracité et fidélité. Par véracité
nous voulons dire que toutes les manifestations de Dieu
envers Ses créatures se conforment exactement a Sa
propre nature divine. Lorsque les Ecritures parlent du
Dieu de vérité, elles communiquent ainsi l'idée de Sa
véracité. Par fidélité nous voulons parler de ’accom-
plissement des promesses de Dieu, que ces promesses
soient données directement dans Sa parole ou qu’elles
soient suggérées indirectement dans la nature ou le ca-
ractére de ’homme. La Bible abonde en références sur
la véracité de Dieu. “Tu me délivreras, Eternel, Dieu de
vérité!” (Psaume 31:6). “Le fondement de ta parole est la
vérité” (Psaume 119:160). “Je suis le chemin, la vérité, et
la vie” (Jean 14:6). Les références a Sa fidélité sont
aussi précises et nombreuses. “C’est un Dieu fidéle est
sans iniquité, il est juste et droit” (Deut. 32:4). “Mais la
parole de notre Dieu subsiste éternellement” (Esaie 40:8).
“Celui qui vous a appelé est fidéle, et c’est lui qui le fera”
(1 Thess. 5:24). “Si nous confessons nos péchés, il est
fidéle et juste pour nous les pardonner, et pour nous
purifier de toute iniquité” (1 Jean 1:9).
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E. La grdce et ses attributs connexes

Saint Jean parle de Jésus comme de la Parole
“pleine de grice et de vérité” (Jean 1:14, 16-17) et, par
conséquent, fait de ces deux éléments des perfections
coordonnées de la Nature divine. La grdce peut étre
décrite comme “une faveur non méritée” et toutes les
“grices” représentent différentes formes de bonté et
d’amour de Dieu. La miséricorde, c’est 'amour exercé
envers le misérable et elle comprend la pitié ainsi que la
compassion (Matt. 9:36). La longanimité, c’est ’'amour
dans la suspension ou la diminution de la punition. “Ou
méprises-tu les richesses de sa bonté, de sa patience et de
sa longanimité, ne reconnaissant pas que la bonté de
Dieu te pousse a la repentance” (Rom. 2:4). L'amour de
Dieu manifesté envers les hommes est généralement
connu sous le nom de bonté ou bienveillance. “Mais
lorsque la bonté de Dieu notre Sauveur et son amour pour
les hommes ont été manifestés, il nous a sauvés...selon sa
miséricorde” (Tite 3:4-5). Le mot traduit par justice est
souvent employé dans le sens de bienveillance, et saint
Paul mentionne la bénignité parmi les aspects du fruit
de Esprit (Gal. 5:22). La grice de Dieu est universelle
et impartiale. Il donne a Ses créatures autant de bonté
qu’ils ont la capacité de recevoir. “L’Eternel est bon envers
tous, et ses compassions s’étendent sur toutes ses ceuvres”
(Psaume 145:9). “Mais autant les cieux sont élevés au-
dessus de la terre, autant sa bonté est grande pour ceux
qui le craignent” (Psaume 103:11). “Mais toi, Seigneur, tu
es un Dieu miséricordieux et compatissant, lent & la
colére, riche en bonté et en fidélité” (Psaume 86:15).

Nous avons traité ce sujet des attributs en pro-
fondeur pour deux raisons: premiérement, la description
de ces perfections, par leur harmonie et leur proportion,
est la gloire de la théologie; et deuxiemement, parce que
les hérésies qui ont entrainé les discordes les plus gran-
des dans I'Eglise se sont formées d’aprés des notions
indignes et déformées des attributs divins. Par con-
séquent, il est essentiel que chaque disciple de Christ
recoive un enseignement approfondi sur I'existence et la
nature de Dieu.



CHAPITRE VII
LA TRINITE

“Que Dieu le Pére puisse m’adopter entidrement
comme Son enfant. Que Dieu le Fils puisse habiter dans
mon coeur par la foi. Que Dieu le Saint-Esprit purge ma
conscience de toutes vaines ceuvres, et qu’ll purifie mon
ame de toute injustice! Que la sainte et la glorieuse
Trinité bénie me prenne avec les miens, et que nous puis-
sions Lui appartenir en tout temps et pour ’éternité!

“O Toi, Jéhovah I'incompréhensible; Toi, la Parole
éternelle; Toi, ’Esprit éternel qui pénétre tout: Pére!
Fils! et Saint-Esprit!; dans la plénitude de la Divinité
éternel, par Ta lumiére, moi, dans une certaine mesure,
je peux Te voir; et par Ta proximité condescendante que
Tu accordes & ma nature, je peux T’aimer, car Tu m’as
aimé. Que par Ta puissance je puisse commencer, conti-
nuer et achever chaque projet et chaque travail, afin de
Te glorifier en montrant combien Tu as aimé ’homme, et
combien I’homme peut &tre ennobli et embelli en
Taimant! C’est 14 que je suis établi, c’est 14 que je me
perds, et c’est 1& que je trouve mon Dieu et que je me trou-

ve moi-méme!”
—Dr Adam Clarke

La doctrine de la Trinité qui maintient qu’il y a
trois Personnes dans une seule Divinité est 'une des
vérités les plus sacrées de ’Eglise chrétienne. Ce n’est
pas simplement une doctrine spéculative ou théorique,
mais c’est une doctrine qui se rattache a notre salut
éternel. Dieu le Pére a envoyé Son Fils dans le monde
pour nous racheter; et Dieu le Saint-Esprit opére cette
ceuvre rédemptrice dans notre dme. La Trinité, par con-
séquent, participe de maniére vitale a 'ceuvre du salut,
et la vérité doit étre recherchée d’apres cet aspect pra-
tique et religieux de la doctrine.

Les premiers chrétiens se sont rendu compte que si
Christ n’était pas divin, ils ne pouvaient L'adorer sans
devenir eux-mémes des idolatres. D’autre part, Il les
avait sauvés, et par Lui ils avaient re¢u le don du Saint-
Esprit. Ils reconnaissaient donc qu’ll doit étre divin. La
question de la divinité de Christ, et de Ses rapports con-
cernant la Trinité et I’Eglise, s’est posée tres tot. Ces
questions ainsi que d’autres sujets importants concer-
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nant la Trinité n’ont pas été le résultat d'une spécula-
tion philosophique, et ne peuvent pas se résoudre de
cette maniére. Ce sont des vérités d’'une révélation di-
vine et il nous faut examiner les Ecritures afin d’obtenir
un enseignement de bonne source sur cet important
sujet.

I. LUNITE ET LA TRINITE DE DIEU

A. L’unité de Dieu

Par “unité de Dieu”, nous comprenons qu’il n’y a
qu'un seul Dieu dans 'univers, qui est Etre infini, éter-
nel et autoexistant. C’est 14 une vérité qui est ou affir-
mée ou suggérée dans I’ensemble total des Ecritures.
Dans I’Ancien Testament, I'Israélite confessa sa foi par
les paroles: “Ecoute, Israél! I’Eternel, notre Dieu, est le
seul Eternel” (Deut. 6:4). Afin de préserver Son peuple
contre un polythéisme paien, Dieu lui a donné le pre-
mier commandement fondamental: “Tu n’auras pas
d’autres dieux devant ma face” (Exode 20:3); et a cela fut
ajouté une autre exhortation: “Sache donc en ce jour, et
retiens dans ton ceeur que I’Eternel est Dieu, en haut
dans le ciel et en bas sur la terre, et qu’il n’y en a point
d’autre” (Deut. 4:39).

Dans le Nouveau Testament nous trouvons aussi
des déclarations explicites concernant 'unité de Dieu:
“Jésus répondit: Voici le premier: Ecoute, Israél, le Sei-
gneur, notre Dieu, est l'unique Seigneur” (Marc 12:29).
“Or, la vie éternelle, c’est qu’ils te connaissent, toi, le seul
vrai Dieu, et celui que tu as envoyé, Jésus-Christ” (Jean
17:3). “Il n’y a qu'un seul Dieu. Car, s’il est des étres qui
sont appelés dieux, soit dans le ciel, soit sur la terre,
comme il existe réellement plusieurs dieux et plusieurs
seigneurs, néanmoins, pour nous, il n’y a qu’un seul
Dieu, le Pere, de qui viennent toutes choses et pour qui
nous sommes, et un seul Seigneur, Jésus-Christ, par qui
sont toutes choses et par qui nous sommes” (1 Cor. 8: 4-6).
“Or, le médiateur n’est pas médiateur d’'un seul, tandis
que Dieu est un seul” (Gal. 3:20).

B. La trinité de Dieu

Bien que l'unité de Dieu soit affirmée par les Unita-
riens aussi bien que par les Trinitaires, il existe pourtant
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une immense différence entre les positions qu’ils pren-
nent. Les Unitariens attribuent toutes les perfections de
Dieu au Pére comme étant la seule Divinité; alors que
les Trinitaires affirment que “dans 'unité de la Divinité
il y a trois personnes d'une seule substance, puissance et
éternité — le Pére, le Fils et le Saint-Esprit”. Cela ne
crée pourtant pas trois Dieux. “Il y a”, dit le Dr Gill, “une
seule essence divine, méme s’il existe différentes manieé-
res d’exister en elle, que nous appelons personnes; et ces
derniéres possédent toute 'essence de maniére indivise.
Et cette unité n’est pas une unité de parties, formant
une seule composition, comme le font 'Ame et le corps de
I’homme, car Dieu est un Esprit simple et non composé.”

1. Des prévisions de la Trinité dans I’Ancien Testa-
ment. La doctrine de la Trinité est prévue dans ’Ancien
Testament; mais, tout comme d’autres vérités du
Nouveau Testament, elle se limitait 4 une forme de
semence ou de germe dans ’Ancien Testament. C’est
seulement par la révélation compléte de Dieu en Christ
que cette vérité a pu se développer entierement. Consi-
dérons quelques-unes de ces vérités en germe. L'emploi
du pluriel pour désigner la Divinité a été considéré
comme une prévision de la Trinité. “Au commencement
Dieu [Elohim, ou les Dieux] créa les cieux et la terre”
(Gen. 1:1). “Puis Dieu dit: Faisons ’homme @ NOTRE
image, selon NOTRE ressemblance” (Gen. 1:26). “L’Eter-
nel Dieu dit: Voici, ’homme est devenu comme l'un de
NOUS” (Gen. 3:22). Wakefield indique qu’il y a une
préférence du pluriel, méme lorsque le motif est d’af-
firmer, de la maniére la plus solennelle, 'unité de Dieu.
Cela est illustré dans I'appel a I'Israél antique: “Ecoute,
Israél! I’Eternel [Elohenu, nos Dieux), notre Dieu, est le
seul Eternel” (Deut. 6:4). L'idée de la Trinité se trouve
aussi implicitement dans les références de I’Ancien
Testament a “I'ange de I'Eternel”. “Voici, jenvoie un ange
devant toi, pour te protéger en chemin, et pour te faire
arriver au lieu que jai préparé...car mon nom est en lui”
(Exode 23:20-21). L’Eternel est mentionné ici; ensuite
I’'ange ou le messager (1a Parole); et finalement, 'Esprit
(“mon nom est en lui”). La bénédiction d’Aaron emploie le
nom de I’Eternel dans un triple sens. “Que ’Eternel te
bénisse, et qu’il te garde! Que I’Eternel fasse luire sa face
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sur toi, et qu’il t'accorde sa grdce! Que I’Eternel tourne
sa face vers toi, et qu’il te donne la paix!” (Nombres 6:24-
26). Les trois éléments de cette formule pourraient cor-
respondre & 'amour de Dieu, a la grice du Seigneur
Jésus-Christ, et 4 la communion du Saint-Esprit (com-
parez 2 Cor. 13:14). Le Trisagion, ou le triple emploi du
mot saint par Esaie se rapproche beaucoup de cette
forme: “Saint, saint, saint est I’Eternel des armées!”
(Esaie 6:3). C’est un acte de dévotion dans lequel le
terme saint est employé également et convenablement,
pour chacune des Personnes de la Trinité adorable.
Finalement, il y a de nombreuses références au Messie,
dont nous n’en citerons qu'une seule. “Et maintenant, le
Seigneur, I’Eternel, m’a envoyé avec son Esprit” (Esaie
48:16). Le Messie se déclare manifestement comme
étant celui qui a été envoyé par le Seigneur, I'Eternel et
Son Esprit.

2. Le Fils et UEsprit dans le Nouveau Testament.
L'Ancien Testament ne prédit pas la venue du Fils, de
fagon directe et immédiate, parce que la Paternité de
Dieu ne s’était pas entiérement révélée. La paternité et
la position filiale sont toutes deux des révélations du
Nouveau Testament, et 'une a attendu P'autre. Mais
I'idée d’une filiation filtre a travers I’Ancien Testament,
et on la retrouve particulierement dans ’emploi des ter-
mes comme “Parole” et “Sagesse” qui expriment d’'une
maniére plus distincte le Logos Divin, ou la “Parole” qui
devait étre incarnée: “Et la Parole a été faite chair, et
elle a habité parmi nous, pleine de grdice et de vérité; et
nous avons contemplé sa gloire, une gloire comme la
gloire du Fils unique venu du Pére” (Jean 1:14). Il nous
faut donc examiner le Nouveau Testament pour trouver
la révélation compléte du Fils comme étant la Seconde
Personne de la Trinité; et pour trouver la Personnalité
et la Divinité du Saint-Esprit comme étant la Troisiéme
Personne adorable.

II. LA DIVINITE DE NOTRE
SEIGNEUR JESUS-CHRIST
Les Ecritures sont riches en enseignements relatifs
a la divinité de Christ. L’étendue entiére d’un tel en-
seignement est si vaste que nous ne devons limiter notre
discussion qu’a quelques textes importants servant de
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preuve. La divinité de Christ est appuyée par les pas-
sages de I'Ecriture qui font mention de: (1) Sa préexis-
tence; (2) Ses noms et titres divins; (3) Ses attributs
divins; (4) Son ceuvre divine; et (5) ceux qui Le présen-
tent comme Celui qui mérite notre adoration et hom-
mage divins.

A. La préexistence de Christ

Celui qui vient aprés moi m’a précédé, car il était
avant moi” (Jean 1:15. Tel est le témoignage de Jean-
Baptiste concernant Jésus-Christ. Notre Seigneur a Lui-
méme déclaré: “Je suis le pain vivant qui est descendu
du ciel” (Jean 6:51). “Et maintenant toi, Pére, glorifie-
moi aupreés de toi-méme de la gloire que javais aupres de
toi avant que le monde fit” (Jean 17:5). Ces textes ren-
dent suffisamment clair le fait que Christ n’était pas
uniquement préexistant avant Son Incarnation, mais
aussi avant la fondation du monde.

B. Les noms et les titres divins de notre Seigneur

La divinité de Christ est clairement enseignée par
les noms et titres divins que les Saintes Ecritures Lui
attribuent. Il est appelé Seigneur. “Préparez le chemin
du Seigneur” (Matt. 3:3). Il est aussi appelé Dieu. “Au
commencement était la Parole, et la Parole était avec
Dieu, et la Parole était Dieu” (Jean 1:1). “Et de qui est
issu, selon la chair, le Christ, qui est au-dessus de toutes
choses, Dieu béni éternellement. Amen!” (Rom. 9:5). “En
attendant la bienheureuse espérance, et la manifestation
de la gloire de notre grand Dieu et Sauveur Jésus-
Christ” (Tite 2:13).

C. Les attributs divins de Jésus-Christ

Tout un groupe splendide d’attributs divins est
accordé a notre Seigneur. Parmi ceux-ci se trouvent (1)
L'éternité: “Mais il a dit au Fils: Ton trone 6 Dieu, est
éternel; le sceptre de ton régne est un sceptre d’équité”
(Héb. 1:8). (2) Lomniprésence: “Car la ot deux ou trois
sont assemblés en mon nom, je suis au milieu d’eux”
(Matt. 18:20). (3) Lomniscience: “ ..Christ, mystére dans
lequel sont cachés tous les trésors de la sagesse et de la
science” (Col. 2:2-3). (4) L'omnipotence: “Tout pouvoir
m’a été donné dans le ciel et sur la terre” (Matt. 28:18).
(5) Dimmutabilité: “Ils périront, mais tu subsistes; ils
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vieilliront tous comme un vétement, tu les rouleras com-
me un manteau et ils seront changés, mais toi, tu restes
le méme, et tes années ne finiront point” (Héb. 1:11-12).
“Jésus-Christ est le méme hier, aujourd’hui et éternelle-
ment” (Héb. 13:8).

D. Les aceuvres divines de Christ

Les ceuvres de Christ, telles qu'elles sont décrites
dans le Nouveau Testament, sont d’'une telle nature, que
Dieu seul peut en étre l'auteur. “L’évidence est cumu-
latif, d'une fagon écrasante, que le Christ des Ecritures
est Dieu en essence, en Son étre, et dans Ses attributs.”
Les ceuvres de Christ, étant divines, comprennent: (1) La
création: “Toutes choses ont été faites par elle [la Parole,
Christ], et rien de ce qui a été fait n'a été fait sans elle”
(Jean 1:3). “Elle était dans le monde, et le monde a été
fait par elle, et le monde ne l'a point connue” (Jean 1:10).
Saint Paul a dit: “Car en lui ont été créées toutes les
choses qui sont dans les cieux et sur la terre, les visibles
et les invisibles, trones, dignités, dominations, autorités.
Tout a été créé par lui et pour lui” (Col. 1:16). La preuve
est claire est sans équivoque que c’est Christ qui a créé
les mondes. (2) La préservation et la conservation: “Il est
avant toutes choses, et toutes choses subsistent en lui
(adhérent et se tiennent ensemble)” (Col 1:17). En Hé-
breux 1:3, nous lisons que “Le Fils est le reflet de sa
gloire et 'empreinte de sa personne, et soutenant toutes
choses par sa parole puissante, a fait la purification des
péchés et s’est assis a la droite de la majesté divine dans
les lieux trés hauts.” (3) Le pardon des péchés: “Jésus,
voyant leur foi, dit au paralytique: Mon enfant, tes pé-
chés te sont pardonnés... Or, afin que vous sachiez que le
Fils de ’'homme a sur la terre le pouvoir de pardonner
les péchés: Je te 'ordonne, dit-il au paralytique, leve-toi,
prends ton lit, et va dans ta maison” (Marc 2:5, 10-11).
Ainsi, Jésus a défendu Son autorité divine de pardonner
les péchés, lorsqu’ll a guéri le malade. Saint Pierre affir-
me cette vérité dans sa déclaration concernant Christ:
“Dieu l'a élevé par sa droite comme Prince et Sauveur,
pour donner a Israél la repentance et le pardon des
péchés” (Actes 5:31). (4) Finalement, la divinité de Christ
est attestée par Son don du Saint-Esprit aux croyants.
“Et voici, jenverrai sur vous ce que mon Pére a promis;
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mais vous, restez dans la ville jusqu'a ce que vous soyez
revétus de la puissance d’en haut” (Luc 24:49). La venue
du Saint-Esprit au jour de Pentecote rend témoignage a
la divinité essentielle de notre Seigneur Jésus-Christ.

E. Christ regoit une adoration et un hommage

divins

Dieu seul est digne de recevoir ’adoration de
’homme. Lorsque saint Jean, saisi par une glorieuse
vision, tomba aux pieds de I'ange, le ordre fut: “Adore
Dieu” (Apoc. 19:10). Pourtant, une telle adoration a été
acceptée par Jésus-Christ sans hésitation et sans géne.
“Ceux qui étaient dans la barque vinrent se prosterner
devant Jésus, et dirent: Tu es véritablement le Fils de
Dieu” (Matt. 14:33). L'auteur de 'Epitre aux Hébreux
nous informe que les anges mémes L’adorent: “Et
lorsqu’il introduit de nouveau dans le monde le premier-
né, il dit: Que tous les anges de Dieu l'adorent!” (Héb.
1:6) Ces faits témoignent que Jésus-Christ, en tant que
Dieu, est digne de notre hommage et de notre adoration.

Que ce soient par des déclarations précises ou par
des suggestions, le Nouveau Testament enseigne sans
cesse I'unité et 'égalité de Jésus-Christ et du Pere. Les
Juifs sceptiques qui ont entendu Christ parler claire-
ment, ont compris qu’ll prétendait étre égal a Dieu
(Jean 5:18). La formule de baptéme (Matt. 28:19), dans
laquelle le nom du Fils est associé a celui du Pére et du
Saint-Esprit sur un pied d’égalité, est encore un témoi-
gnage de Sa divinité. Cette égalité Lui appartenait de
droit inhérent (Phil. 2:6). La forte impression que Jésus-
Christ a produit sur Ses contemporains et sur des mul-
titudes de personnes depuis ce jour-la, prouve en effet
qu’ll est en vérité le Fils méme de Dieu.

F. Signification de la doctrine de la divinité de
Christ

Jésus-Christ est-Il vraiment et véritablement Dieu?
Voila une question d’un aspect profond et d'une portée
considérable. Le plan du salut tout en entier dépend de
cette question. C’est une question que seule la Parole de
Dieu peut résoudre, et, comme nous I'avons constaté, les
Ecritures y répondent affirmativement. Les auteurs
sacrés font des déclarations au sujet de notre Seigneur
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Jésus-Christ qui, selon toute interprétation impartiale,
ne peuvent dire autre chose que le fait qu’ll est vrai-
ment et véritablement Dieu. Quant a la signification
d’une telle chose, nous ne pouvons faire mieux que de
citer 'évéque Weaver: “Tout le plan de la rédemption
humaine, par l'intermédiaire des mérites de Jésus-
Christ, repose sur la doctrine de la divinité supréme de
Christ, ou du fait qu’ll était vraiment et véritablement
Dieu manifesté dans la chair. Si nous enlevons cette
pierre angulaire de notre saint christianisme, 'immor-
talité et la vie éternelle disparaitront. Si nous permet-
tons a Jésus-Christ de devenir Dieu, nous avons alors
un rocher solide sur lequel nous pouvons construire
notre espoir du ciel. Si nous renions cela, notre espoir se
dissipe. La divinité de Christ, 'aspect filial divin, la
divinité du Saint-Esprit, et la Trinité sont tous plus ou
moins enrobés de mystére. Tout comme I'existence de
Dieu, cette vérité nous est révélée, mais qui peut com-
prendre cette éternité et cette spiritualité? Nous ne sa-
vons rien en ce qui concerne la mode de l'existence
divine. Les Ecritures nous donnent un enseignement
abondant, relatif a ’existence de trois personnes dis-
tinctes mais non séparées dans un seul vrai Dieu. Si
pour obtenir le salut éternel, il fallait la condition re-
quise de comprendre ces grandes vérités, nous ne pour-
rions jamais étre sauvés. Heureusement pour nous,
lorsque nous nous approchons de Dieu, Il n’exige pas
que nous sachions ce qu’ll est, mais que nous croyons
qu’ll existe, et qu’ll récompense ceux qui Le cherche as-
sidiiment. Jésus-Christ, le Fils divin, la Seconde Per-
sonne de la Sainte Trinité, est Dieu manifesté dans la
chair, et par cet acte d’abaissement est devenu le seul
moyen par lequel la vie éternelle peut étre obtenue.” “A
iui soz;,t la gloire et la domination aux siecles des siecles.
men.

III. LA PERSONNALITE ET LA DIVINITE
DU SAINT-ESPRIT

Il n’est pas nécessaire de traiter ce théme de la
maniére étendue que nous avons employée pour le sujet
précédent, parce que cela comprend un grand nombre
des mémes principes. Pourtant, du point de vue de
Padoration, il y a une différence considérable entre le
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fait de croire que le Saint-Esprit est une puissance im-
personnelle, ou qu’ll est une influence qui émane de
Dieu, ou qu’ll est une Personne divin avec qui nous pou-
vons étre en communion et qui désire étre en commu-
nion avec nous. Il y a une différence pratique consi-
dérable entre le fait de croire que le Saint-Esprit n’est
qu’une simple puissance que nous pouvons ou que nous
ne pouvons pas choisir d’employer dans notre faiblesse,
ou qu’ll représente une Personnalité — sage, sainte,
bienveillante, toute-puissante — qui désire nous saisir
et nous employer pour Sa gloire.

A. La personnalité du Saint-Esprit

Le Saint-Esprit est une Personne qui se distingue
du Pére et du Fils; cela est enseigné clairement dans les
Ecritures. Prenons note de plusieurs des passages que
les Ecritures enseignent a ce sujet.

1. Les noms et pronoms personnels qui se rattachent
au Saint-Esprit. En plus des termes comme “I’Esprit”,
“IEsprit de Dieu” et “’Esprit de gloire”, notre Seigneur
fait mention de I'Esprit comme étant le “Consolateur” ou
un “autre Consolateur”. Cela n’est pas un terme imper-
sonnel, mais qui s’applique & Christ Lui-méme et qui est
traduit par “avocat” dans 1 Jean 2:1. Cela veut dire con-
solateur, guide, instructeur, ou “celui qui fortifie, étant
avec vous”. Lors de Son discours consolateur adressé a
Ses disciples, Jésus a parlé simplement et de fagon ras-
surante en ce qui concerne le Consolateur qui devait
prendre Sa place, continuer Son ceuvre, et demeurer
avec eux [et nous] a jamais. Prenez note des passages
suivants: “Mais le consolateur, 'Esprit-Saint, que le Pere
enverra en mon nom, vous enseignera toutes choses, et
vous rappellera tout ce que je vous ai dit” (Jean 14:26).
“Il vous est avantageux que je m’en aille, car si je ne m’en
vais pas, le consolateur ne viendra pas vers vous; mais, si
Je m’en vais, je vous l'enverrai. Et quand il sera venu, il
convaincra le monde en ce qui concerne le péché, la jus-
tice, et le jugement” (Jean 16:7-8). “Quand le consolateur
sera venu, I’Esprit de vérité, il vous conduira dans toute
la vérité; car il ne parlera pas de lui-méme, mais il dira
tout ce qu’il aura entendu, et il vous annoncera les choses
a venir. Il me glorifiera, parce qu’il prendra de ce qui est
a moi, et vous l'annoncera. Tout ce que le Pére a est &
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moi. C’est pourquoi jai dit qu’il prend de ce qui est @ moi,
et qu’il vous l'annoncera” (Jean 16: 13-15). Prenez note
que dans ces passages le pronom masculin est employé
et qu’il s’applique directement au Saint-Esprit environ
quatorze fois. Cela est encore plus important, si 'on con-
sideére le fait que l'on ne se préoccupe pas de la syntaxe
ordinaire grecque en employant le pronom masculin (par
exemple, au verset 13) lorsque que pneuma, le mot
traduit par esprit, est du genre neutre et ordinairement
exigerait un pronom neutre a sa place. Cela est un exem-
ple remarquable de la maniére dont 'enseignement de la
Bible, en ce qui concerne la personnalité du Saint-Esprit,
domine méme sur une construction grammaticale.

2. Les actions personnelles attribuées au Saint-
Esprit. Dans les passages scripturaires cités plus haut,
il y a au moins dix actions personnelles qui sont attri-
buées au Saint-Esprit. Il est dit que le Saint-Esprit doit
(1) étre envoyé, et qu’ll doit (2) enseigner, (3) venir, (4)
corriger, (5) guider, (6) parler, (7) entendre, (8) montrer,
(9) prendre, et (10) recevoir. A cette liste d’actions per-
sonnelles, on peut en ajouter d’autres de caractére sem-
blable comme: inspirer les hommes & parler de la part
de Dieu (1 Pierre 1:11; 2 Pierre 1:21); enseigner et com-
mander (Jean 14:21; Actes 8:29); témoigner de Christ
(Jean 15:26); administrer les affaires de ’Eglise (Actes
13:2;16:6-7); et agir comme I’agent dans la régénération
(Jean 3:6) et dans I'entiére sanctification (2 Thess. 2:13).
Si le Saint-Esprit n’était qu'une simple influence, une
qualité, un attribut, ou une énergie abstraits, comment
pourrions-nous justifier les actions personnelles qui Lui
sont attribuées?

3. Le Saint-Esprit recoit une attention personnelle.
Une derniére évidence concernant la personnalité du
Saint-Esprit est de noter que la maniére dont Il est
traité ne peut s’appliquer qu’a une Personne. Les hom-
mes peuvent se rebeller contre Lui: “Mais ils ont été
rebelles, ils ont attristé son Esprit saint; et il est devenu
leur ennemi, il a combattu contre eux” (Esaie 63:10). On
peut Lui mentir: “Pierre lui dit: Ananias, pourquoi
Satan a-t-il rempli ton ceeur, au point que tu mentes au
Saint-Esprit, et que tu aies retenu une partie du prix du
champ?” (Actes 5:3). On peut blasphémer contre Lui:
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“C’est pourquoi je vous dis: Tout péché et tout blasphéme
sera pardonné aux hommes, mais le blasphéme contre
UEsprit ne sera point pardonné” (Matt. 12:31).11 est im-
pensable d'imaginer que les hommes pourraient se re-
beller, mentir, ou blasphémer contre une puissance im-
personnelle. De telles activités n’appartiennent qu’a
des personnes.

Le Dr John Owen a trés bien illustré notre pensée
en ce qui concerne la personnalité du Saint-Esprit dans
la déclaration suivante: “Si un homme honnéte et sage
venait vous dire que dans un certain pays, ou il a été, il
y a un excellent gouverneur qui se décharge sagement
des fonctions de son poste, qui écoute les problémes, qui
distingue les droits, accorde la justice, vient & ’'aide des
pauvres et réconforte les découragés — ne pensez-vous
pas que par cette description il voulait montrer une per-
sonne juste, sage, diligente, intelligente? Pouvez-vous
imaginer qu’il voulait parler du soleil et du vent qui, par
leur douce influence, rendraient le pays productif et
tempéré, et rendraient les habitants disposés a la gen-
tillesse et a la bienveillance; et que le gouverneur n’est
qu’une simple fagon de parler? Le cas qui se trouve
devant nous est exactement le méme. Les Ecritures nous
disent que le Saint-Esprit gouverne et fait toutes choses
d’aprés le conseil de Sa propre volonté. Quel homme
ajoutera foi 4 ce témoignage et ne pourra concevoir un
Esprit autre qu'une Personne sainte, sage, intelligente?”

B. La divinité du Saint-Esprit

La divinité du Saint-Esprit peut étre prouvée par
les Ecritures dans un ensemble de textes comme dans le
cas de la filiation divine. Le nom de Dieu, Ses attributs,
Ses ceuvres, et Son adoration s’appliquent tous au
Saint-Esprit. Quelques textes caractéristiques suffiront
pour illustrer cet exemple de vérité. Parmi les attributs
qui n’appartiennent & aucun autre étre dans l'univers,
sauf Dieu, et qui sont attribués au Saint-Esprit, on trou-
ve: (1) Déternité: “Combien plus le sang de Christ, qui,
par un esprit éternel, s’est offert lui-méme sans tache a
Dieu, purifiera-t-il votre conscience des ccuvres mortes,
afin que vous serviez le Dieu vivant!” (Héb. 9:14). (2)
L'omnipotence: “Par la puissance des miracles et des



LA TRINITE 125

prodiges, par la puissance de ’Esprit de Dieu” (Rom.
15:19). (3) L'omniprésence: “Ou irais-je loin de ton
Esprit, et ou fuirais-je loin de ta face?” (Psaume 139:7).
(4) L'omniscience: “Car I’Esprit sonde tout, méme les
profondeurs de Dieu. Lequel des hommes, en effet, con-
nait les choses de ’homme, si ce n’est l'esprit de ’homme
qui est en Lui? De méme, personne ne connait les choses
de Dieu, si ce n'est I’Esprit de Dieu” (1 Cor. 2:10-11).

Saint Pierre accusa Ananias de mentir au Saint-
Esprit, et affirma que c’était mentir a Dieu, enseignant
par la que le Saint-Esprit est Dieu: “Pierre lui dit:
Ananias, pourquoi Satan a-t-il rempli ton cceur, au point
que tu mentes au Saint-Esprit?... Ce n’est pas a des hom-
mes que tu as menti, mais & Dieu” (Actes 5:3-4). Une
comparaison entre Jean 1:12-13 et Jean 3:5-7 révele que
la nouvelle naissance — étre né de Dieu — est attribuée
a Dieu et au Saint-Esprit, ce qui nous enseigne que le
Saint-Esprit est Dieu. Un nombre de références du
Nouveau Testament, se rapportant a ’Ancien Testament
sont dignes d’intérét. Le mot “Seigneur” ou” Jéhovah” est
trouvé dans des passages de ’Ancien Testament; alors
que dans les citations du Nouveau Testament, 'activité
est expressément attribuée au Saint-Esprit. En Esaie
6:8-10, le propheéte déclare qu’il a entendu la “voix du
Seigneur.” Lorsqu’il fait mention de ce passage en Actes
28:25-27, saint Paul déclare: “C’est avec raison que le
Saint-Esprit, parlant & vos péres par le prophéte Esaie a
dit...” En Exode 16:7, les enfants d’Israél sont décrits
comme murmurant contre Eternel. En Hébreux 3:7-9,
les Israélites sont décrits comme ayant tentés et éprou-
vés le Saint-Esprit. Il est évident que le Saint-Esprit,
dans la pensée du Nouveau Testament, occupe claire-
ment une position de divinité.

De plus, le nom du Saint-Esprit est associé avec celui
du Fils et du Pére, d’'une telle maniére que celle-ci décrit
une position d’égalité complete et entiere. Cela est vrai de
la formule de baptéme et de la bénédiction apostolique:
“Allez, faites de toutes les nations des disciples, les bapti-
sant au nom du Pére, du Fils et du Saint-Esprit” (Matt.
28:19). “Que la grace du Seigneur Jésus-Christ, 'amour de
Dieu, et la communion du Saint-Esprit, soient avec vous
tous!” (2 Cor. 13:13).



126 INTRODUCTION A LA THEOLOGIE CHRETIENNE

Finalement, 'opération ou I'ccuvre du Saint-Esprit
attestent de Sa propre divinité. La création et la préser-
vation de l'univers inorganique ont été attribuées a
I’Esprit de Dieu (Gen. 1:2-3; Psaume 104:29-30; Job
33:4). Il rend témoignage de la vérité en ce qui concerne
notre Seigneur Jésus-Christ (Actes 5:30-32; Jean 15:26).
“Il convaine le monde en ce qui concerne le péché, la
justice, et le jugement” (Jean 16:8-11). Il régéneére les
croyants (Tite 3:5). Il fortifie ceux qui sont de vrais chré-
tiens et habite en eux (1 Cor. 6:19; Eph. 3:16). Il rend
témoignage du fait qu’ils sont en effet des enfants de
Dieu (Rom. 8:16); il leur permet de posséder et de mon-
trer des traits caractéristiques semblables a ceux de
Christ (Gal. 5:22-23); Il guide et enseignent les croyants
sinceres (Jean 16:13; 1 Cor. 2:9-15); leur permet de com-
muniquer efficacement aux autres la vérité qu’ils ont
eux-mémes recue de Dieu (Actes 1:8); Il fortifie la vie de
priére (Jude v. 20; Eph. 6:18; Rom 8:26). Il appelle et
dirige les croyants au service chrétien (Actes 13:2; Actes
16:6-7; Actes 8:29); et Il purifie par la foi (Actes 15:8-9).
Ces activités, de méme que d’autres activités de I'Esprit
de Dieu, rendent témoignage de Sa divinité et de Son
égalité completes avec le Fils et avec le Peére.

IV. THEORIES ANTITRINITAIRES

Il y a deux erreurs de premiére importance qui ont
de temps en temps fait surface dans ’Eglise. Toutes
deux sont le résultat du Monarchianisme des premiers
temps qui, 4 cause d’'une idée fausse sur la nature de
I'unité divine, a maintenu que la doctrine de la Trinité
était inconciliable avec cette unité. Ces erreurs sont le
Sabellianisme et ’Arianisme.

A. Le Sabellianisme

Cette forme de Monarchianisme tire son nom de
Sabellius (vers 250-260 de notre ére), qui affirmait qu'’il
n’y avait pas trois Personnes dans la Trinité, mais que
I'unique Dieu se manifestait sous trois aspects ou for-
mes différents. Dieu comme Pére est le Créateur; le
méme Dieu comme Fils se manifestait par 'Incarnation
comme Rédempteur; alors que ’Esprit est le méme
Dieu, se manifestant dans la vie spirituelle de 'Eglise.
On peut facilement voir que cela n’est pas une Trinité
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de Personnes, mais simplement une trinité de manifes-
tations. Cette doctrine a une base unitaire et non trini-
taire. Le principe est panthéiste par le fait que c’est
Dieu Lui-méme qui évolue, d’abord comme Jéhovah, en-
suite plus clairement envers Ses créatures comme le
Fils, et de maniére encore plus compléte et spirituelle
par le Saint-Esprit. Cette doctrine s’oppose nettement a
celle des Ecritures, parce que dans les Ecritures le Pére
s’adresse constamment au Fils, et le Fils s’adresse au
Pere. C’est donc avec raison que le christianisme rejette
une telle doctrine.

B. L’Arianisme

L’Arianisme est aussi une forme de Monarchia-
nisme, mais qui se place a 'extrémité opposée de la po-
sition précédente. Il tire son nom du prétre Arius (256-
336 de notre ére) qui occupait une situation importante
dans I'Eglise d’Alexandrie. Il fut sans aucun doute 1’'un
des plus terribles ennemis que 'Eglise ait rencontrés
dans le développement de la doctrine de la Trinité.
Arius a cherché a donner a Christ une place au-dessus
de celle de la création, et pourtant en dehors de la Divi-
nité (voir le Chapitre II, Sec. III). Il affirmait que lors-
que Dieu décida de créer le monde, Il fut nécessaire de
créer d’abord la “Parole” ou le Fils comme Son Agent. Le
Fils était donc une créature dont la nature était dif-
férente de celle de Dieu. Au lieu de dire que le Fils était
Dieu, il dit seulement qu’ll était “comme Dieu”. D’apres
Arius, Christ n’a pris que la forme humaine dans I'In-
carnation, pas une 4me humaine, et la méme relation
existe entre le Saint-Esprit et le Fils, qu’entre le Fils et
le Pere. LEsprit et le Fils sont tous deux des créatures.
C’est donc avec raison que ’Eglise a rejeté cet enseigne-
ment subversif par rapport a la vraie doctrine de la
rédemption. Il est aussi clair, qu'une fausse doctrine en
ce qui concerne la Personne de Christ, rend impossible
une doctrine valide de la Trinité.

V. LA DOCTRINE EVANGELIQUE
DE LA TRINITE

La doctrine évangélique de la Trinité, telle qu’elle
est généralement considérée par ’Eglise, est expimée de
la meilleure fagon par les paroles des anciens credos et
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des confessions de foi. Le symbole dit d’Athanase repré-
sente la déclaration la plus explicite:

“Nous adorons un Dieu dans la Trinité, et la Trinité
dans I'Unité, sans confusion des Personnes et sans divi-
sion de la substance. Car le Pére est une Personne, et le
Fils une autre, et le Saint-Esprit une autre. Mais la
Divinité du Pére, du Fils et du Saint-Esprit est une, leur
gloire est égale, et leur majesté co-éternelle.”

Les Trente-neuf Articles, tels qu’ils sont révisés par
John Wesley, déclarent que “dans 'unité de cette Divi-
nité, il y a trois personnes, d'une seule substance, puis-
sance et éternité — le Pere, le Fils, et le Saint-Esprit”.
Par conséquent, il est possible de dire que la doctrine
évangélique affirme que la Divinité est une seule sub-
stance, et que dans I'unité de cette substance, il y a trois
existences ou Personnes; et de plus, que cela doit étre
maintenu de telle maniére & ne pas diviser la substance
et a ne pas confondre les Personnes.

A. L’unité de la substance ou de l’essence

Le terme unité s’applique a la substance ou a la
nature de Dieu; la trinité s’applique 4 Sa personnalité.
La distinction se fait dans les personnes et non dans la
substance. Il n’y a pas trois Dieux en une Personne, mais
trois Personnes en un seul Dieu. La nature a laquelle
Elles participent n’est pas divisée. L’Eglise n’a jamais
enseigné que 'une d’Elles et les trois peuvent étre
employées dans le méme sens. Elle applique le terme
unité a la substance, et la trinité aux Personnes, ou les
distinctions dans cette substance unique. La formule
évangélique est: “Une substance; trois personnes.”

B. La trinité des Personnes

Le terme “personne”, tel qu’il employé ici, est une
traduction du mot grec Aypostasis, et il faut le distin-
guer soigneusement de 'usage moderne du mot person-
ne tel qu’il s’applique a I'étre tout entier. Lorsque nous
parlons de Dieu en tant que Personne, nous employons
en réalité le terme moderne pour exprimer la nature
d’une seule substance; lorsque nous parlons de “person-
nes” dans le sens trinitaire, nous faisons mention aux
Hypostases ou aux distinctions qui se trouvent dans
cette substance unique. La confusion peut facilement
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étre créée par 'emploi d’un mot dans des connotations
ou des sens différents, et il nous faut soigneusement
protéger la définition correcte de ces termes. L'Eglise a
toujours maintenu qu’il y a quelque chose qui va au-dela
d’une trinité “économique” de manifestations, comme
Penseigne le Sabellianisme. I’Eglise enseigne que la
Trinité exprime non seulement la relation extérieure de
Dieu avec 'homme, mais aussi Sa relation intérieure
avec Lui-méme; et que par conséquent, il y a une Trinité
“essentielle” aussi bien qu’ “économique”.

Wakefield se déclare de la maniére suivante en ce
qui concerne le sujet précédent: “Dans le langage ordi-
naire, le terme personne signifie un étre intelligent. Par
conséquent, dans le sens strictement philosophique,
deux personnes ou plus, seraient deux étres ou plus,
intelligents et distincts. Si le terme personne était appli-
qué ainsi a la Trinité de la Divinité, une pluralité de
dieux s’ensuivrait; alors que si on le considére dans un
sens appelé politique, la personnalité ne représenterait
qu'une relation dérivant de la position. Par conséquent,
la Personnalité en Dieu ne peut étre comprise dans
aucun des sens cités plus haut, si nous voulons rendre
hommage au témoignage des Ecritures. Dieu est un
Etre unique. Mais Il est plus qu'un Etre unique ayant
trois relations, car les actions personnelles, telles que
nous les envisageons dans des personnes distinctes, et
qui pour la plupart caractérisent une personnalité sans
ambiguité, sont attribuées a chacune des Personnes de
la Trinité. Donc, la doctrine de I'Ecriture affirme que les
Personnes ne sont pas séparées, mais distinctes, et
qu’Elles sont liées & un point tel qu’Elles ne deviennent
qu'un seul Dieu. En d’autres termes, que la nature divine
existe sous la distinction personnelle du Pére, du Fils et
du Saint-Esprit, et que ces trois Personnes possédent
également et entre Elles la nature et les perfections de
la divinité supréme” (WAKEFIELD, Christian Theology,
pp. 178-179. Voir aussi W.N. CLARKE, Outline of Chris-
tian Theology, pp. 161-181).

C. Conclusions concernant la doctrine évangé-
lique de la Trinité
Comme nous 'avons indiqué précédemment, la doc-
trine de la Trinité n’est pas simplement une théorie
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spéculative ou philosophique, mais une doctrine pra-
tique qui nous est révélée dans les Saintes Ecritures. Il
n’est pas possible de refuser d’admettre que dans cet
enseignement, (1) il n’y a qu’un seul vrai Dieu; et, (2)
des attributs, des titres et des prédicats qui n’appartien-
nent qu’au seul vrai Dieu sont attribués & Jésus-Christ
aussi bien qu’au Saint-Esprit. Mais, nous sommes tou-
jours ramenés a la pensée que I'Etre de Dieu est, dans
les termes de saint Paul, un mystere, et que nous avons
re¢u le commandement d’adorer “I'Unité dans la Trinité
et la Trinité dans 'Unité”, sans nécessairement pouvoir
comprendre ce rapport.

“La doctrine biblique de la trinité”, dit Ralston, “est
I'un de ces sublimes et glorieux mystéres que la pensée
de 'homme, du moins pendant qu’elle est envelopée
d’argile, ne peut pénétrer. Nous pouvons étudier et mé-
diter jusqu’a ce que nous nous perdions en pensée, sans
pourtant jamais comprendre la maniére de vivre et la
nature de I'étre divin.” Le D Pope donne un avertisse-
ment: “Il est bien de se familiariser avec les termes qui
expriment le rapport qui existe entre I'Unité et la Tri-
nité. Aucun étudiant réfléchi ne s’en débarrassera ou ne
les minimisera. La Divinité est I’Essence Divine ou la
Substance ou la Nature; les Trois sont des Existences,
des Hypostases, et des Personnes... Un des résultats
d’une étude sérieuse et respectueuse, se révélera dans la
discipline qui rend chaque mot fideéle a I’honneur égal de
chacune des Personnes adorables, et cela dans I'unité
des deux Autres, et dans I'unité de la Divinité, en ado-
rant et en priant chacune avec une réserve sacrée.”

Il n’est donc pas étonnant que I’Eglise non seule-
ment nous a donné des déclarations doctrinaires expli-
cites concernant cette importante vérité, mais qu’a
Iintention du culte elle les a mises en musique dans le
fameux Gloria! C’est 1a que se résume tous les enseigne-
ments touchant la Trinité, tels qu’ils sont employés dans
le culte d’adoration. Ne pourrons-nous pas alors dire
avec respect: “Gloire soit au Peére, et au Fils, et au Saint-
Esprit. Comme il était au commencement, est main-
tenant et sera pour toujours, aux siécles des siécles.
Amen!”



TROISIEME PARTIE

LA DOCTRINE DE
L’HOMME ET LE PROBLEME
DU PECHE

Introduction

Dans cette partie, nous passons de notre étude de la
nature de Dieu a une considération de Son ceuvre ou activité.
Le premier aspect que nous allons aborder concerne la
création. L'ccuvre créatrice de Dieu, telle qu’elle est rapportée
dans le livre de la Genése, a été le sujet d'une grande contro-
verse au cours de récentes années Il est pourtant encou-
rageant d’observer que lorsque le récit de la Genése est étudié
soigneusement et sans préjugés, il se trouve étre remar-
quablement en harmonie avec les faits établis de la science
moderne. La supériorité du récit biblique concernant les ori-
gines, comparée a d’autres explications pareilles, devient évi-
dente méme pour 'observateur occasionnel.

L’étude de la création offre une transition naturelle
entre la doctrine de Dieu, et I’étude de ’homme dans son
besoin de rédemption. L'homme a été le point culminant de
Pactivité créatrice de Dieu. Par conséquent, nous accordons
une importance toute particuliére a l'origine de la race
humaine, 4 la nature de ’homme, et a la sainteté primitive,
ou a la condition spirituelle de ’homme avant ’entrée du
péché dans le monde.

Notre étude de ’'homme primitif conduit &4 son tour 4 une
considération de la doctrine du péché. On ne peut trop insister
sur le fait qu’il est nécessaire d’avoir une connaissance cor-
recte a ce sujet, et que notre point de vue scripturaire doit
&tre maintenu avec ténacité. Notre conception du péché déter-
minera largement notre point de vue en ce qui concerne
d’autres doctrines chrétiennes, notamment les doctrines rela-
tives au salut.

La création, 'homme et le péché: voila les thémes de
notre présente étude. Que la diligence, ’'honnéteté et le Saint-
Esprit Lui-méme soient constamment nos compagnons de
route durant cette étude.
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LA DOCTRINE DE
L’HOMME ET LE
PROBLEME DU PECHE

Chapitre VIII
La cosmologie

I. LE RECIT SCRIPTURAIRE DE LA CREATION

IL.

IIL

A. La nature de la cosmologie

B. Les théories de la création
1. La théorie physique ou de la matiére
2. L’émanation ou la théorie panthéiste
3. La théorie de I’évolution naturelle
4. La théorie de la création continue

C. Larelation entre Dieu et la création
1. La création et la Trinité
2. La création et les attributs de Dieu
3. La création et le Logos

D. Dhymne de la création

E. La cosmologie mosaique
1. Les différentes sortes d’interprétation
2. Les jours de la création
3. La création primaire et secondaire

F. Lordre de la création
1. La création primaire ou d’origine
2. La création secondaire ou de la formation
3. Les périodes de création
4. La théorie de la restauration

G. Lobjectif de la création

LES ANGES ET LES ESPRITS
A. La nature, les attributs, et le ministére des anges
B. Satan

LA RELATION ENTRE DIEU ET SA CREATION
A. La conservation

B. La préservation

C. Le gouvernement
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Chapitre IX
L’anthropologie

L'ORIGINE DE UHOMME

A. La nature de ’anthropologie

B. Les deux récits scripturaires de la création de
I’homme
1. Le premier récit de la création de ’homme
2. Le deuxiéme récit de la création de 'homme

C. Lorigine de la femme

D. L'unité de la race et sa communauté d’origine

LA NATURE DE UHOMME
A. Les éléments qui constituent la nature humaine
1. La théorie de la dichotomie
2. La théorie de la trichotomie
B. Létat primitif de ’homme
C. Lorigine de I'dme
1. La théorie de la préexistence des 4mes
2. La théorie du créationisme
3. La théorie du traducianisme
D. Limage de Dieu dans 'homme
1. D'image naturelle de Dieu dans 'homme
2. L'image morale de Dieu dans ’homme
E. La nature de la sainteté primitive
1. Pas une simple possibilité de sainteté
2. Pas une sainteté éthique
3. La présence du Saint-Esprit

Chapitre X
La doctrine du péché

LA TENTATION ET LA CHUTE DE UHOMME

A. Le récit de la chute de 'homme dans la Genése

B. La nécessité d'une période de probation pour
I’homme :

C. La chute de ’homme

SATAN ET D’ORIGINE DU PECHE
A. La doctrine de Satan

1. Lorigine de Satan

2. Satan comme I’Antéchrist
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3. Satan et ’ceuvre rédemptrice de Christ
4. La royaume de Satan

B. Résumé de 'enseignement scripturaire concer-
nant lorigine du péché

LA NATURE ET LA PENALITE DU PECHE
A. La terminologie scripturaire relative au péché
B. Les définitions du péché
C. Les conséquences du péché
1. La nature de la culpabilité
2. La nature de la pénalité

LE PECHE ORIGINEL OU LA DEPRAVATION
HERITEE

. La terminologie

Le fait du péché originel

Le fait de la dépravation héritée

La nature de la dépravation héritée

La transmission du péché originel

La dépravation et I'infirmité
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CHAPITRE VIII
LA COSMOLOGIE

“La gloire de la cosmogonie mosaique se trouve dans
le témoignage qu’elle rend & Dieu, qui du début alafiny
régne supréme, que ce soit comme I’Elohim du premier
chapitre, ou comme le Jéhovah-Elohim du deuxiéme
chapitre. Il est le Créateur absolu d’un univers qui n’est
pas Lui-méme, qui s’est développé d’aprés des lois qui
dans ce récit sont présentées comme communiquant suc-
cessivement une série de décrets et d’impulsions. Le com-
mencement de chaque grand développement est marqué,
et rien de plus. Aussi longtemps que nous maintiendrons
ce principe, le document original restera inattaquable.”

—William Burt Pope

LE RECIT SCRIPTURAIRE DE LA CREATION

A. La nature de la cosmologie

La cosmologie, c’est 'étude qui a pour sujet 'origine
et la nature de I'univers comme faisant partie d'un sys-
téme ordonné ou d’'un cosmos. Pourtant, en théologie le
terme se borne généralement a considérer le sujet de la
nature séparément de celui de ’homme. L’étude de l'ori-
gine et de la nature de 'homme est considérée sous les
différentes catégories suivantes: ’anthropologie, qui a
pour sujet ’homme dans son état original; et ’hamanr-
tiologie qui a pour sujet 'homme dans son état de chute
ou de péché.

Au début des temps, il semble que les gens avaient
une trés faible conception du monde comme tel. Mais, a
mesure qu’ils se mettaient a4 observer le monde dans
lequel ils vivaient et les cieux qui étaient au-dessus d’eux,
Pexpression “les cieux et la terre” a été employée pour
décrire I'univers créé. Les nations qui habitaient prés de
la 1113er parlaient souvent “des cieux, de la terre et de la
mer”.

Les peuples de I'antiquité ont trouvé qu’il était
extrémement difficile d’expliquer 'origine de la matiere
de base ou primaire, de laquelle tout a été formé. Ils
acceptaient communément le principe “rien ne vient de
rien”; et, par conséquent, ils ne pouvaient pas admettre
que le monde fut créé a partir de rien. Ainsi, ils ont géné-
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ralement cru en deux principes éternels, Dieu et une
matiére auto-existante, ne dépendant pas I'un de 'autre.
En réalité, le principe “rien ne vient de rien” semble étre
entiérement vrai lorsqu’il s’applique uniquement a des
causes matérielles; mais cela n’est pas vrai en ce qui con-
cerne Dieu comme la Cause efficace. En général, les
anciens croyaient que la matiére primaire était une sorte
d’air l1éger, ou un éther, liquide et mobile, avec lequel la
terre avait été formée. Le point de vue des Hébreux était
différent des concepts précédents. Ils considéraient
I'univers plutét d’aprés le modele d’un édifice, dont les
matériaux ont été créés par Dieu qui était aussi le
Constructeur de la structure.

B. Les théories de la création

Le récit scripturaire de la création sera plus signifi-
catif si on le considére par rapport a différentes opinions
non chrétiennes. Dans notre discussion, nous mention-
nerons briévement les théories suivantes: (1) La théorie
physique ou de la matiére; (2) ’émanation ou la théorie
panthéiste; (3) la théorie de 'évolution naturelle; et (4) la
théorie de la création continue.

1. La théorie physique ou de la matiéere. Cette théorie
de la création présuppose I'éternité de la matiere. Lhypo-
theése d’'une génération spontanée remplace Dieu dans
son role de Constructeur de 'univers. C’est ’application
d’une philosophie matérialiste a 'idée de la création, et
qui provient du rationalisme du XIXe siécle. Toute théorie
comme celle-ci, qui omet de faire de Dieu I’Agent actif
personnel de la création, est évidemment inacceptable
dans la théologie chrétienne.

2. L’émanation ou la théorie panthéiste. Ce point de
vue maintient que le monde n’a ni été créé ni été formé
avec une matiére préexistente, mais doit étre considéré
comme étant la prolongation de la substance divine. Elle
émane de Dieu comme le jet d’eau d’'une fontaine, ou
comme les rayons de lumiére provenant du soleil. La fai-
blesse de cette théorie est la faiblesse du panthéisme lui-
méme qui renie la personnalité de Dieu, qui néglige
d’admettre la liberté et 'immortalité de 'homme, et dont
les hypothéses de base restent non seulement non prou-
vées mais ne peuvent étre prouvées.
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3. La théorie de l’évolution naturelle. Cette théorie
est semblable, sinon identique, a celle de la génération
spontanée. Au lieu de résoudre le probléme de la créa-
tion, ’évolution naturaliste ne fait que la repousser de
plus en plus loin dans le passé. La question de 'origine
demeure sans réponse. La théorie échoue en ce qui con-
cerne trois points essentiels: (1) Elle n’a pas été capable
de combler le vide immense entre ce qui est inanimé et
ce qui est animé. (2) Elle ne peut passer de la vie diffuse
du domaine végétal a la vie consciente et somatique du
royaume animal. (3) Elle ne peut pas franchir le vide
qui existe entre la vie somatique des animaux a la vie
rationnelle, consciente et spirituelle de 'homme. Seule
Pactivité créatrice de Dieu a pu créer une vie végétale,
animale et personnelle.

4. La théorie de la création continue. Ce point de vue
met en question 'idée de la création comme étant une
simple action compléte, en faveur d’une création ayant
un processus continu. Cette théorie est souvent main-
tenue par les évolutionnistes théistes. Elle affirme que
I’évolution organique s’est faite non par les forces de la
matiére, mais par une force divine travaillant dans cet
organisme. Cette activité divine est parfois identifiée au
processus créateur continu, et parfois se limite a certains
points importants dans son développement.

C. Larelation entre Dieu et la création

La doctrine scripturaire de la création maintient que
I’'univers a eu un commencement; qu’il n’est éternel ni
par la matiére ni par la forme; que cet univers ne s’est
pas créé lui-méme, et qu’il doit son origine & la puissance
omnipotente et inconditionnelle de la volonté de Dieu.
Voila la conception chrétienne. Elle comprend: (1) une
croyance en un Dieu tout-puissant, selon laquelle le
monde a été créé de rien, uniquement par la volonté
divine; (2) le concept de Dieu dans la Trinité de Sa
Nature; (3) une manifestation des attributs de Dieu —
I'omnipotence, la sagesse, et 'amour; et (4) la croyance en
une création au moyen de la Parole divine.

1. La création et la Trinité. Les Ecritures enseignent
d’une fagon claire que dans ’ceuvre de la création le Fils
et 'Esprit étaient associés au Pére. Saint Paul parle de la
relation entre le Pére et le Fils dans la création, de la
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maniére suivante: “Il n’y a qu’un seul Dieu, le Pére, de
qui viennent toutes choses et pour qui nous sommes, et un
seul Seigneur, Jésus-Christ, par qui sont toutes choses et
par qui nous sommes” (1 Cor. 8:6). Le réle de I'Esprit dans
la création est mentionné par le psalmiste dans sa décla-
ration: “Tu envoies ton souffle [ton Espritl: ils sont créés”
(Psaume 104:30). Cela confirme le récit de la Genése con-
cernant le début de la création. L'Esprit est représenté ici
comme se mouvant au-dessus des eaux — planant sur les
eaux — faisant d’un chaos quelque chose d’ordre et de
beau (Gen. 1:2). Ce passage, ainsi que bien d’autres, réve-
lent que toutes les Personnes de la Trinité ont eu une
part active dans la création.

2. La création et les attributs de Dieu. Un grand nom-
bre des attributs de Dieu sont révélés dans la création. 1l
est donc possible de dire que le monde est tel qu’il est,
parce que Dieu est tel qu’ll est. L'existence méme d’un
univers, si vaste et si complexe que cela bouleverse
I'imagination, révele Sa puissance omnipotente. L'ordre
et la perfection de I'univers indiquent Son omniscience
incommensurable. Sa sagesse et Sa bonté se réveélent
dans la préparation de toutes choses pour le bonheur et
Penrichissement de ’homme. La création de ’homme
méme trouve son origine dans ’amour débordant de
Dieu, alors qu’ll cherchait de nouveaux objets sur qui cet
amour pouvait étre répandu. La nature révéle partout les
perfections de notre Dieu. Le psalmiste a bien dit en
s’exclamant: “Que tes ceuvres sont en grand nombre, 6
Eternel! Tu les as toutes faites avec sagesse. La terre est
remplie de tes biens” (Psaume 104:24).

3. La création et le Logos. Par quels moyens Dieu a-t-
Il créé toutes choses? Les Ecritures donnent une réponse
a cela: “Les cieux ont été faits par la parole de U'Eternel, et
toute leur armée par le souffle de sa bouche” (Psaume
33:6). Mais cette parole ne doit pas étre considérée
comme étant impersonnelle. C’est Christ comme le Logos
ou la Parole. Il est le Médiateur dans la création aussi
bien que dans la rédemption. “Au commencement était la
Parole, et la Parole était avec Dieu, et la Parole était
Dieu... Toutes choses ont été faites par elle, et rien de ce
qui a été fait n’a été fait sans elle” (Jean 1:1, 3). “Car en
lui ont été créées toutes les choses qui sont dans les cieux
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et sur la terre, les visibles et les invisibles, trones, dignités,
dominations, autorités. Tout a été créé par lui et pour lui.
Il est avant toutes choses, et toutes choses subsistent en
lui” (Col. 1:16-17). La Parole voilée de ’Ancien Testa-
ment, dans des expressions telles que “Dieu dit”, et “Qu’il
y ait”, se trouve étre dans le Nouveau Testament non
seulement comme la Parole parlée, mais la Parole qui
parle, notre Seigneur Jésus-Christ Lui-méme. C’est par
Lui que les désirs et les projets du Pére dans la création
deviennent une réalité. C’est parce que le Logos ou la
Parole a été le Médiateur de l'objectif et de 'efficacité
dans la création, que la Parole incarnée, Jésus-Christ, est
devenu le Médiateur de la grace qui révele et qui rend
capable dans la rédemption.

D. L’hymne de la création

Le Livre de la Genése commence par un psaume
inspiré que 'on connait parfois sous le nom d“Hymne de
la création”, ou de “Poéme de ’'aurore”. Nous ne voulons
pas dire par 1a que le livre est une allégorie ou un livre de
fiction, mais plutét qu’il est une véritable description his-
torique, écrit sous forme poétique. Il est donc a propos
que 'harmonie de la création dans laquelle les étoiles du
matin ont chanté ensemble et tous les fils de Dieu ont
crié de joie, devait nous étre révélée par les harmonies
d’une description poétique. Voila le rythme bien équilibré,
le mouvement majestueux, les refrains récurrents et le
mélange de beauté et de puissance qui caractérisent la
grande poésie. Lorsqu’il fait mention du sujet, le Dr
Thomas C. Porter dit: “Pour celui qui pourrait s’'emparer
de cette grande idée et qui d’'un seul coup d’ceil serait
capable de voir le tout, la création entiére alors apparai-
trait comme un hymne solennel, comme un grand orato-
rio qui débutant par quelques notes basses et faibles,
prend graduellement de ’'ampleur et de la puissance, et
s’enflant de plus en plus, passe d’une certaine harmonie a
une harmonie encore plus élevée jusqu’a ce qu’il atteigne
I’éclat d’expression le plus grandiose, le diapason qui
trouve son expression la plus compléte dans ’homme.”

E. La cosmogonie mosaique

Le récit chrétien de l’'origine et de 'organisation de
I'univers est exposé dans 'Hymne de la création. Dans



140 INTRODUCTION A LA THEOLOGIE CHRETIENNE

notre étude du sujet, nous examinerons avec une atten-
tion particuliére trois thémes: (1) Les différentes sortes
d’interprétation; (2) les jours de la création; et (3 la créa-
tion primaire et secondaire.

1. Les différentes sortes d’interprétation. Le récit
mosaique de l'origine de 'univers, qui comprend l'origine
de la terre et de ’homme, a été interprété de différentes
manieéres. Certains critiques modernes ont considéré le
récit comme étant mythologique. Mais ni le ton ni le con-
tenu du récit ne justifie cette interprétation. Jésus ainsi
que les apétres 'ont traité comme une histoire sacrée
(voyez Matthieu 19:4). Une seconde forme d’interpréta-
tion est la méthode allégorique, qui s’est formée a partir
de l'influence de certains érudits situés dans le grand
centre d’enseignement grec, a Alexandrie. Un certain
nombre des premiers péres de ’Eglise ont adopté cette
méthode. Elle est presque aussi inacceptable que la
méthode mythologique. Une autre méthode d’interpréta-
tion est connue sous le nom d“hypothése de vision”. Cela
concerne le récit de la Genése qui résulterait d'une série
de visions racontées de telle maniére que la vérité basée
sur des faits se mélangeait avec les conceptions inté-
rieures du voyant. Cette explication n’a jamais été accep-
tée par I’Eglise. Le point de vue chrétien accepte le récit
mosaique comme 'histoire réelle concernant I'origine du
monde. Jésus-Christ a déclaré que ce récit était sacré, et
Il s’en est référé comme étant divinement inspiré. Par
conséquent, ce récit est pour nous final et fait autorité,
quelle que soit la différence des interprétations, dans
leurs détails ou dans les points qu’elles mettent en relief.

2. Les jours de la création. Le récit de la Genése con-
cernant la création est principalement un document
religieux. On ne peut pas le considérer comme une décla-
ration scientifique, et pourtant il ne faut pas le considérer
comme étant opposé a la science. Le mot hébreu yom qui
est traduit par “jour” n’apparait pas moins de 1480 fois
dans ’Ancien Testament, et il est traduit par plus de cin-
quante mots différents, y compris des termes comme
“temps”, “vie”, “aujourd’hui”, “4ge”, “pour toujours”, “con-
tinuellement” et “perpétuellement”. Avec un usage aussi
flexible du terme original, il est impossible de dogmatiser
ou d’exiger une restriction absolue & un seul de ces sens.
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La meilleure exégeése hébraique n’a jamais considéré les
jours de la Genése comme des journées solaires, mais
comme des périodes de temps d’'une durée indéfinie. La
doctrine d’'une immense période de temps ayant précédé
les six jours de création était un point de vue commun
parmi les premiers péres et docteurs de I'Eglise. Augustin
a fait mention de certaines périodes comme étant des
jours “divisés par Dieu” en contraste avec des jours
solaires ou des jours “divisés par le soleil”. Il affirme que
le mot “jour” ne s’applique pas a la durée du temps, mais
aux limites de grandes périodes. Beaucoup d’autres peres
de ’Eglise, docteurs juifs érudits et beaucoup de théolo-
giens modernes acceptent la méme interprétation. D’au-
tres écrivains, en reconnaissant que le mot hébreu pour
“jour” peut signifier une période de temps définie ou
indéfinie, considérent la question irrésolue.

3. La création primaire et secondaire. Le récit
mosaique de la création établit une distinction entre la
premiére création de la matiére dans le sens de son ori-
gine, et de la création secondaire ou de la formation de
cette matiére par I’élaboration consécutive d’un univers
ordonné. La création primaire est directe et immédiate;
la création secondaire est toujours indirecte et médiate.
Dans la premiére, Dieu améne a la vie la matiére pre-
miére pour la construction; dans la derniére, Il forme et
faconne des objets spécifiques. Toutes deux sont réel-
lement des actions créatrices de la Divinité: 'une est
directe; ’autre est indirecte. Toutes deux seront expli-
quées en détail dans la section suivante.

F. L’ordre de la création

En considérant 'ordre de la création, tel qu’il est
donné dans le Livre de la Genése, plusieurs sujets seront
examinés: (1) La création primaire ou d’origine; (2) la
création secondaire ou de la formation; (3) les périodes de
création; et (4) la théorie de la restauration.

‘ 1. La création primaire ou d’origine. Le mot “créa”
(passé simple du verbe “créer”) est employé cinq fois dans
le récit de la Genése. C’est une traduction du mot hébreu
bara qui signifie origine, ou création de novo. Le mot
apparait dans les versets suivants: “Au commencement,
Dieu créa les cieux et la terre (Gen. 1:1.) “Dieu créa les
grands poissons” [géants, ou monstres de mer] (Gen. 1:21).
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“Dieu créa I’homme @& son image, il le créa a 'image de
Dieu, il créa '’homme et la femme” (Gen. 1:27). Il semble
évident que le mot “créa”, tel qu’il est employé ici, fait
mention du commencement de I'existence d’'une chose. Ce
qui avait été amené en existence, n’avait jamais existé
auparavant, sous aucune forme quelconque.

Le Dr Adam Clarke traduit Genése 1:1 de la maniére
suivante: “Dieu, au commencement, a créé la substance
des cieux et la substance de la terre”, c’est-a-dire, la
prima materia, ou la matiére premiére avec laquelle les
cieux et la terre ont été successivement formés. La pre-
mieére étape de la création a donc été d’amener a l'exis-
tence une substance matérielle ou matiére dont la condi-
tion était chaotique et informe.

La seconde origine a été celle de la vie somatique ou
de 'ame. “Dieu créa selon leur espéce les grands monstres
marins et tous les étres vivants [Litt.: d’Ame vivante] qui
nage” (Gen. 1:21, Nouvelle version Segond révisée, 1978).
La, encore une fois, apparait toute une entité nouvelle.
Elle s’appelle la vie somatique, (de soma, un corps). Cette
nouvelle vie individuelle regoit un corps indépendant et
distinct de la vie diffuse qui se trouve dans le domaine
végétal. Le mot “4me” tel qu’il est employé ici, s’applique
a une entité immatérielle, qui, marquée par une sensa-
tion, un sentiment et une volonté, caractérise ce nouvel
ordre de création. Le mot n’est pas synonyme du mot
“esprit” qui est employé pour la nature immatérielle de
I’homme dans sa relation avec la divinité et I'ordre moral.

La troisiéme action créatrice de Dieu, dans le sens
de l'origine, a produit 'arrivée d'un étre personnel. “Dieu
créa ’homme a son image, il le créa a l'image de Dieu, il
créa ’homme et la femme” (Gen. 1:27). Nous avons ici la
création d’'un homme conscient, un étre qui sait, et qui
sait qu’il sait. C’est un individu qui a toute liberté morale
d’action et qui est responsable de ses actions. Il a été créé
a I'image de Dieu.

2. La création secondaire ou de la formation. Dans la
section précédente, nous avons parlé de la création dans
le sens de lorigine. Trois entités nouvelles — la matiere,
I’aAme et 'esprit — ont été amenées a la vie. Mais Dieu
n’est pas uniquement un Créateur de matiéres. Il est
aussi le Modeleur et Architecte. Il crée par la formation,
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avec du matériel qui existe déja. Il crée a travers la créa-
tion elle-méme, et pourtant Il le fait par des décrets créa-
teurs comme dans le cas de l'origine.

Dans le récit de la Genése, nous trouvons une série
de sept actes formateurs au moyen desquels Dieu trans-
forme des matériaux d’aspect chaotique et informe, mais
préexistants et préparés, en un univers ordonné et ma-
gnifiquement formé. Ces sept décrets de Dieu constituent
Sa création secondaire. Ils sont les suivants: (1) “Que la
lumiere soit” (Gen. 1:3). Cela est la formation de la lu-
miére cosmique que l'on considére parfois comme la
chaleur ou la lumiére rayonnante. (2) “Qu’il y ait une
étendue entre les eaux [ou firmament]” (Gen. 1:6). “Que
les eaux qui sont au-dessous de ciel se rassemblent en un
seul lieu, et que le sec paraisse” (Gen. 1:9). (3) “Que la
terre produise de la verdure” (Gen. 1.11). Nous avons ici
Iintroduction d'une nouvelle force dans la matiére, un
élément vital donnant naissance a une matiére germinale
animée, et qui rend possible le domaine des objets
vivants. Prenez note que ce nouvel élément est amené a
la vie par un décret Divin, mais non séparé du monde
préexistant. La déclaration n’est pas “Qu’il y ait de la ver-
dure”, mais, “Que la terre produise de la verdure”. (4)
“Qu’il y ait des luminaires dans l’étendue du ciel” (Gen.
1:14). A un moment approprié, la lumiére provenant de
ces luminaires accordera les conditions nécessaires 4 un
développement supplémentaire dans le domaine organi-
que. (5) “Que les eaux se mettent a grouiller d’étres vivants
[Litt.: d’ame vivantel, et que sur la terre des oiseaux
volent sous l'étendue céleste” (Gen. 1:20. Nouvelle version
Segond révisée, 1978). (6) “Que la terre produise des étres
vivants selon leur espéce” (Gen. 1:24, Nouvelle version
Segond révisée, 1978).” Dans le cinquiéme et le sixiéme
acte formateur, on ne fait mention que de la création du
matériel ou des organismes physiques qui revétent les
Ames vivantes, créées [dans le sens de l'origine] a ce
moment-1a (Gen. 1:21) dans le plan créatif. (7) “Faisons
’homme” (Gen. 1:26). Méme l'action formative dans cette
circonstance n’est pas exactement en paralléle avec les
actes précédents. Au lieu de dire: “Que la terre produise
I’homme”, il est écrit: “Faisons ’homme.” Le mot forma-
teur faisons fait mention du corps matériel de ’'homme
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qui le lie & 'univers physique. Dans le mot créer (Gen.
1:27), comme nous I'avons noté auparavant, nous retrou-
vons 'origine de I'étre spirituel de ’homme, fait 4 'image
et a la ressemblance avec Dieu. Un ordre logique et
naturel est évident dans les différentes étapes du déve-
loppement formateur. Chaque étape prépare le chemin
pour celle qui va suivre. Le tout atteint de fagon remar-
quable son point culminant et se réunit dans le refrain
final “Dieu vit tout ce qu’il avait fait; et voici, cela était
trés bon” (Gen. 1:31).

3. Les périodes de création. Dans le récit mosaique
de la création, le trait peut-étre le plus remarquable est
la disposition ordonnée, en étapes et en périodes, que 'on
appelle “journées de création”. Dans le sens de 'origine,
la création est instantanée; mais dans sa formation, elle
est graduelle et cumulative. Il y a une révélation progres-
sive dans une échelle ascendante d’actes créateurs.
Chaque étape est préparatoire a ce qui va lui succéder, et
c’est aussi une prophétie de ce qui va suivre.

L’étude du récit de la Geneése révele certains faits
qui prennent une signification croissante avec chaque
découverte scientifique. Premiérement, il y a deux gran-
des éres mentionnées, ayant chacune trois journées de
création — l’ére inorganique et I'ére organique. Deuxie-
mement, chacune de ces grandes éres commence avec
I'apparition de la lumiére — I'une avec la création de la
lumieére cosmique, et 'autre avec la lumiére émanant des
luminaires créés. Troisiémement, chacune de ces éres se
termine avec une journée dans laquelle une ceuvre double
s’est accomplie. La premiére est une action qui complete
ou perfectionne ce qui la préceéde, et la deuxiéme est la
prophétie de ce qui doit venir. Cet arrangement peut étre
organisé sous une forme schématique comme celle qui
suit:

L'éere inorganique
1€r jour — la lumiére cosmique.
2¢ jour — le firmament — 'eau et 'atmosphére
3¢ jour — la terre séche (ou le contour de la terre

et des mers). La création de la verdure
(transitionnelle et prophétique).
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Lére organique

4¢ jour — les luminaires.

5¢ jour — les animaux inférieurs — les poissons et
les oiseaux.

6¢ jour — les animaux de la terre. Création de
I’homme (transitionnelle et prophé-
tique).

La création de la verdure, qui pour des raisons
physiques appartient au troisiéme jour, est le point cul-
minant de I’ére inorganique et la prophétie de I’ére
organique qui suit immédiatement. Il nous est aussi pos-
sible de dire que 'homme, le point culminant de ’ceuvre
du sixiéme jour, représente lui aussi une prophétie pour
une période incommensurable, ’époque nouvelle dans
laquellle la volonté de Dieu sera faite sur la terre comme
au ciel.

Avec 'augmentation rapide des découvertes de la
science, le récit de la Genése a vite été mis en question
par des hommes qui semblaient étre des experts dans le
domaine de 'investigation. Mais des hommes chrétiens,
éminents en science aussi, aprés une étude et une
recherche prolongées, ont déclaré que non seulement il
n’y avait pas de conflits entre la Geneése et la science
moderne, mais qu’il y avait un paralléle remarquable
entre les deux. Hugh Miller, trés connu en géologie, n’a
trouvé aucun déplacement de faits dans le récit de la
Geneése. Les professeurs Winchell, Dana, Guyot, et
Dawson, parmi les premiers hommes de science, ont
maintenu que l'ordre des événements dans la cosmogonie
des Ecritures correspondait essentiellement 4 la décou-
verte de la science moderne. Sir William Ramsay a
déclaré: “Entre le vérité essentielle du christianisme et
les faits établis de la science, il n’existe aucun vrai anta-
gonisme.” Si I'on s’oriente par rapport au premier jour de
la création, les autres jours suivent alors dans un ordre
exact et scientifique. Ces périodes de temps n’ont jamais
été organisées par les scientifiques dans un ordre fonda-
mental autre que celui du premier chapitre de la Genése.
Lévidence paléontologique justifie 'ordre et la disposition
de la vie tels qu’ils sont donnés dans la Genése. Le décret
de création, dans sa triple expression du premier chapitre
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de la Genése, est une explication suffisante pour 'exis-
tence de ce qui est vivant et non vivant, et avec les décou-
vertes croissantes de la science est confirmée chaque jour
par les plus grands esprits de la terre.

4. La théorie de la restauration. Pour expliquer les
grandes périodes géologiques, beaucoup d’érudits chré-
tiens interprétent le premier verset du récit créatif
comme une déclaration d’introduction sans référence a
un ordre temporel. Il y a lieu de croire qu'un immense
intervalle de temps s’est écoulé depuis ce verset et les
événements rapportés dans les prochains versets. De
cette facon, les longues périodes de création que la géolo-
gie exige peuvent étre expliquées, sans considérer les
journées de la Genése comme étant autres que des jours
solaires de vingt-quatre heures chacun.

Liée étroitement a la théorie que nous venons de
mentionner est la théorie de la restauration qui est plus
ou moins maintenue dans ’Eglise. D’aprés ce point de
vue, la premiére déclaration: “Au commencement Dieu
créa les cieux et la terre”, représente une création initiale
et parfaite. La déclaration suivante: “La terre était
informe et vide; il y avait des ténébres & la surface de
Uabime”, fait mention d’'une grande catastrophe dans
laquelle tout ce qui était sur la terre fut détruit. Apres
une longueur de temps indéterminée, Dieu a recréé la
terre, la revivifiant en une semaine de six jours solaires.
Pour justifier ce point de vue, les paroles d’Esaie sont
citées: “Le créateur des cieux, le seul Dieu, qui a formé la
terre, qui l’a faite et qui l’a affermie, qui ’a créée pour
qu’elle ne fit pas déserte [c’est-a-dire, Il ne I'a pas créée
un désert], qui l'a formée pour qu’elle fut habitée” (Esaie
45:18).

G. L’objectif de la création

Le terme grec aeon (“4ge” ou “monde”) est employé
pour décrire la succession des époques et des périodes qui
ont passé a travers les siécles et qui ont impliqué les
aspects physiques et morals du monde. Le premier aeon a
été la période indéfinie de formation qui date d’avant le
ciel et la terre actuels. Cette période s’est caractérisée par
le chaos des temps géologiques, et par une confusion
spirituelle et morale & cause de I'apostasie d'une partie
des anges.
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Le deuxiéme 4ge correspond & ’économie présente.
Les Ecritures nous enseignent clairement que vers sa fin,
des forces puissantes, & présent freinées, seront relachées.
Cela se terminera avec des changements radicaux et par
Papparition de nouveaux cieux et d’'une nouvelle terre.
Saint Pierre décrit ces changements cataclysmiques de la
facon suivante: “Le jour du Seigneur viendra comme un
voleur; en ce jour, les cieux passeront avec fracas, les élé-
ments embrasés se dissoudront, et la terre avec les ceuvres
qu’elle renferme sera consumée. Puisque donc toutes ces
choses doivent se dissoudre, quelles ne doivent pas étre la
sainteté de votre conduite et votre piété, tandis que vous
attendez et hdtez 'avéenement du jour de Dieu, a cause
duquel les cieux enflammés se dissoudront et les éléments
embrasés se fondront! Mais nous attendons, selon sa
promesse, de nouveaux cieux et une nouvelle terre, ou la
Justice habitera” (2 Pierre 3:10-13). Du point de vue spiri-
tuel et moral, I’Age présent est caractérisé par deux
événements d’'une importance capitale: la chute de
I’homme dans le péché et la glorieuse incarnation de
Jésus-Christ, afin que ’homme puisse avoir un nouveau
départ spirirtuel.

Le troisiéme aeon (4ge) commencera avec le retour de
Christ, lorsqu’ll introduira I’Age a venir. Selon I’aspect
physique, cet 4ge nouveau se manifestera dans un ciel
nouveau et une terre nouvelle. Sur le plan moral, ce sera
un ige qui sera libéré du péché et de tout désordre moral.

Donc, la théologie trouve 'objectif final de la créa-
tion dans le royaume de Dieu. Ce royaume se trouve
dés maintenant dans la possession de “la justice, la
paix et la joie, par le Saint-Esprit” (Rom. 14:17), et un
espoir futur. Jésus-Christ a été Lui-méme la personni-
fication parfaite des principes sur lesquels le royaume
s’appuie. Grice a Son ceuvre rédemptrice, les hommes
peuvent dés maintenant étre délivrés du péché; par la
réalisation compléte de cette ceuvre, Son peuple sera
délivré des conséquences du péché. Dans les temps a
venir, Son Royaume sera introduit comme ’accom-
plissement complet des idéaux éthiques et spirituels
les plus hauts de ’'homme. Par conséquent, dans le
sens final, la création physique trouve sa signification
dans les aspirations et les possibilités morales et spiri-
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tuelles de ’homme, tout comme elles trouvent leur
entiére satisfaction dans la réalisation compléte du
royaume de Dieu.

- II. LES ANGES ET LES ESPRITS

Les Ecritures nous enseignent clairement qu’il
existe un ordre d’intelligences plus grandes que celui de
I’homme, et affirme en plus que ces étres sont associés a
I’homme par la providence ainsi que par le systéme de
rédemption. Ils s’appellent esprits pour marquer leur
nature spécifique; et anges pour indiquer leur mission
On sait relativement peu de choses concernant ces étres,
et c’est dans les Ecritures que toutes ces choses sont
révélées. Ce sont des esprits qui ont été créés, mais le
moment de leur création n’est pas clairement indiqué.

A. La nature, les attributs, et le ministére des
anges

Les anges sont souvent décrits comme ayant un
esprit pur, c’est-a-dire, qu’ils sont des étres incorporels et
immatériels. L'Eglise considére en général que les anges
n’ont pas de corps. Pourtant, le D’ Pope insiste que Dieu
seul est d'un Esprit pur et essentiel, et que les anges sont
vétus de vétements immatériels, tels que saint Paul les
décrit dans sa déclaration: “Il y a aussi un corps spirituel”
(1 Cor. 15:44). S’ils ne possédent pas de corps, la Bible
nous enseigne qu’a l’occasion ils prennent des corps
humains, que ce soit en apparence ou en réalité, afin de
converser avec les hommes (Genése 18:1-2;19:1,10). Ils
sont supérieurs en force et en puissance (2 Pierre 2:11), et
sont puissants en force (Psaume 103:20).

Les Ecritures indiquent que ’homme jouit d’'une
richesse d’expérience que les anges ne recgoivent pas.
Saint Pierre parle des propheétes “qui étaient les dispen-
sateurs de ces choses, que vous ont annoncées maintenant
ceux qui vous ont préché ’Evangile par le Saint-Esprit
envoyé du ciel, et dans lesquelles les anges désirent
plonger leurs regards” (1 Pierre 1:12). Saint Jean et saint
Paul font tous deux mention de limites semblables dans
I'expérience des anges. Ils ne sont que de simples témoins
de la gloire rédemptrice de ’homme, mais eux-mémes ne
peuvent pas participer avec Christ de la méme maniére
réelle. L’'auteur du cantique avait sans doute raison
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lorsqu’il a observé que “les anges n’ont jamais connu la
joie que notre salut apporte”.

Les attributs que 'on associe généralement aux
anges comprennent souvent I'indivisibilité, 'immutabi-
lité, l'illocalisation [non confiné & un lieu particulier] et
I’agilité. Puisqu’ils sont indivisibles et immuables, les
anges peuvent donc étre décrits comme invisibles, incor-
ruptibles et immortels. Ils ne sont pas omniprésents,
mais sont toujours présents quelque part. Ils se déplacent
rapidement et avec aise. Ils doivent étre considérés
comme des individus, mais n’ont aucune relation raciale.
Ils ne sont ni du genre masculin ou féminin et ne se
reproduisent pas (Matt. 22:30). Il y a des rangs et des
classes parmi les anges, tels que les chérubins, les
séraphins, les trones, les dignités, les dominations, les
puissances et les archanges.

Le ministére le plus important des anges est de
servir Dieu. Lorsqu’il est dit “que tous les fils de Dieu
poussaient des cris de joie” (Job 38:7), c’est une mention
des anges dans leur réle de fils. Leur devoir principal est
d’étre au service de ceux qui doivent hériter le salut. Ils
étaient présents a la création, lorsque la loi a été donnée,
a la naissance de Christ, aprés la tentation dans le
désert, & Gethsémané, a la résurrection et & ’ascension.
L’auteur de ’Epitre aux Hébreux se demande donc: “Ne
sont-ils pas tous des esprits au service de Dieu, envoyés
pour exercer un ministére en faveur de ceux qui doivent
hériter du salut?” (Héb. 1:14).

Dans leur état original, les anges étaient des étres
saints, qui possédaient la liberté d’action et étaient sujets
a une période de mise a ’épreuve. Ils étaient destinés a
choisir volontairement le service de Dieu et a se préparer
a la fonction gratuite d’étre au service de ceux qui doivent
hériter du salut. Ils n’ont pas tous gardé leur condition
initiale, mais certains sont tombés dans le péché et se
sont rebellés contre Dieu (Jude v. 6). Ainsi nous enten-
dons parler du “jugement du diable” (1 Tim. 3:6), qui,
comme nous ’avons compris d’apreés les Ecritures, est a
la téte de la section des anges qui sont tombés. Pour cette
raison, Satan est appelé “le prince de la puissance de
lair” (Eph. 2:2) et ses cohortes sont mentionnés comme
étant “les esprits méchants dans les lieux célestes” (Eph.
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6:12). Il nous est possible de croire qu'aprés la période de
mise a 'épreuve, les anges de bonne conduite ont été con-
firmés dans la sainteté et admis 4 une condition de gloire
que leur a permis de voir continuellement la face de Dieu
(Matt. 18:10). La chute des anges de mauvaise conduite,
peut étre considérée comme une apostasie volontaire, et
I'on présume que leur péché était 'orgueil (1 Tim. 3:6).
En conséquence de leur péché, ils tombent sous la con-
damnation de Dieu (2 Pierre 2:4), et seront punis éter-
nellement (Matt. 25:41). Leur disposition est hostile
envers Dieu, et ce dessein diabolique est centré sur Satan
qui est leur chef.

B. Satan

Satan est un étre personnel, qui est a la téte du
royaume des esprits mauvais. Il est ’'antéchrist essentiel.
Deux noms lui sont le plus souvent attribués, qui tous
deux décrivent son caractére. Il est Satan, ou I’adver-
saire; et le diable, ou le faux accusateur. Notre Seigneur
le décrit comme celui qui séme la semence de 'erreur et
du doute dans I'Eglise (Matt. 13:39), et comme un meur-
trier et le pére du mensonge (Jean 8:44). 1l est capable de
se transformer en un ange de lumiére (2 Cor. 11:14). Ce
sujet recevra une plus grande attention en ce qui con-
cerne 'origine du mal (voir Chapitre IX, Section II).

III. LA RELATION ENTRE DIEU ET
SA CREATION

Le Dieu de la création est aussi le Dieu de la provi-
dence. Il maintient ce qu’ll a créé et Il s’en occupe, et Sa
miséricorde se retrouve dans toutes Ses ceuvres. Sa provi-
dence exprime Sa bonté, Sa sagesse, Sa puissance et Ses
autres attributs. La providence est attribuée au Pére
(Jean 5:17), au Fils (Col. 1:17; Héb. 1:3) et au Saint-
Esprit (Psaume 104.30). Pourtant, elle est généralement
attribuée au Peére.

La providence peut se définir comme ’activité du
Dieu de la Trinité par laquelle Il préserve, Il prend soin et
dirige le monde qu’ll a fait. Le sujet peut étre divisé de
facon générale en une Providence générale, selon laquelle
Dieu s’occupe du monde et de tout ce qui est dedans; et en
une Providence spéciale, qui fait plus particuliérement
mention de Son amour pour les humains. En d’autres
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occasions, le sujet est classé en une Providence ordinaire, -
qui entend la pratique générale de 'amour de Dieu grace
aux lois et les principes établis; et en une Providence
extraordinaire, ou I'intervention miraculeuse de Dieu dans
le cours ordinaire de la nature ou de ’histoire. Nous allons
aborder le sujet de la Providence sous les divisions princi-
pales suivantes: premierement, la conservation, faisant
mention de la nature inanimée; deuxiémement, la préser-
vation, faisant mention de la nature animée, et les besoins
des créatures des royaumes non humains; et troisiéme-
ment, Son gouvernement, telle qu’il s’applique & I’homme.

A. La conservation

La conservation est la providence de Dieu qui
préserve dans le domaine de 'univers physique. Elle se
préoccupe de la relation de Dieu avec le monde. Les
Ecritures enseignent clairement que Dieu maintient
diligemment toutes choses avec la parole de Sa puis-
sance. “Lui qui donne a tous la vie, la respiration, et tou-
tes choses” (Actes 17:25b). “Car en lui nous avons la vie, le
mouvement, et l'étre” (Actes 17:28). “Il est avant toutes
choses, et toutes choses subsistent en lui” (Col. 1:17).
Charles Wesley résume la croyance évangélique de la
conservation dans la déclaration précise suivante: “Dieu
est aussi Celui qui soutient toutes les choses qu’ll a
faites. Il supporte, I1 maintient, et Il soutient toutes
choses créées par la parole de Sa puissance; par la méme
parole puissante qui les a créées de rien. Et cela était
absolument nécessaire pour le commencement de leur
existence, et c’est également nécessaire pour la continua-
tion de celle-ci; si Sa puissante influence devait se retirer,
elles ne pourraient pas subsister un moment de plus.”

Alors que I’Eglise a généralement maintenu une
croyance dans la présence immédiate de Dieu, dans la
conservation de 'univers de la matiére, elle a aussi con-
sidéré les lois de la nature comme une constatation des
principes de l'activité divine. La relation exacte entre Dieu
et Ses lois n’a pas pu étre facilement déterminée, et les
penseurs chrétiens ont maintenu une variété d’opinions.
Alors que la plupart reconnaissent les lois, les principes et
les causes secondaires dans la conservation du monde, ils
ne font pas de ces lois des intermédiaires actifs qui pour-
raient remplacer Dieu et Le bannir de 'univers.
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B. La préservation

Le mot préservation est employé pour désigner
I'ceuvre de la Providence dans le domaine animé, person-
nel et impersonnel. La compassion providentielle de Dieu
s’étend jusqu’aux formes les plus basses de la vie. 11
dirige les classes les plus faibles du royaume animal,
largement par leur appétit et par leur instinct. “Les four-
mis, peuple sans force, préparent en été leur nourriture”
(Prov. 30:25). “Les yeux de tous espérent en toi, et tu leur
donnes la nourriture en son temps. Tu ouvres ta main, et
tu rassasies a souhait tout ce qui a vie” (Psaumes 145:15-
16). Cette compassion providentielle s’étend aussi jusqu’a
I’homme, en général en tant que créature de Dieu. Notre
Seigneur Jésus-Christ a dit que le Pére “fait lever son
soleil sur les méchants et sur les bons, et il fait pleuvoir
sur les justes et sur les injustes” (Matt. 5:45).

C. Le gouvernement

Parce que ’'homme a toute liberté d’action, la rela-
tion de Dieu avec 'homme dans Son administration est
différente de celle qu’Il a avec 'univers de la matiére
dans la conservation, et dans le domaine animé de la
préservation. Dieu reconnait et honore la liberté de
P’homme. Il exerce Son influence sur ’homme, mais ne
contraint pas ce dernier jusqu’a ce que la liberté d’action
et la responsabilité soient mises a I’écart. L’action qui en
résulte n’est pas directement 'ceuvre de Dieu, mais celle
de la créature a qui appartient ’action. On a générale-
ment fait la distinction entre quatre modes de gouverne-
ment divin. (1) Permissif. “Lorsque nous disons que Dieu
a permis un événement”, dit Wakefield, “il ne faut pas
comprendre le terme comme s’il voulait dire que Dieu
Pavait autorisé, ou qu’ll avait donné son consentement;
mais plutét que cela n’a pas poussé Sa puissance a
I’empécher. Dieu permet le péché, mais Il ne I’approuve
pas; car, puisqu’ll est infiniment saint, le péché doit tou-
jours étre l'objet de Son aversion. Par conséquent, Il
témoigne contre les péchés mémes qu’ll a permis aux
hommes de faire, en pronon¢ant des menaces contre eux
et finalement en les punissant de leurs crimes” (WAKE-
FIELD, Christian Theology, p. 266), (cf. 2 Chron. 32:31;
Psaume 81:12-14; Osée 4:17; Acts 14:16; Romains 1:24,
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- 28). (2) Préventif. Cela est I’acte restrictif de Dieu par
lequel Il empéche les hommes de commettre le péché (cf.
Genése 20:6; Gen. 31:24; Psaume 19:14). (3) Directif. Dieu
annule les mauvaises actions des hommes et en retire
des conséquences qui n’étaient pas prévues par ceux qui
font le mal. On appelle cela parfois une providence qui
transcende. Joseph dit & ses fréres: “Vous aviez médité de
me faire du mal: Dieu l'a changé en bien, pour accomplir
ce qui arrive aujourd’hui, pour sauver la vie & un peuple
nombreux” (Genése 50:20; voir aussi Psaume 76:10; Esaie
10:5; Jean 13:27; Actes 4:27-28; Romains 9:17-18). (4)
Déterminatif. Par cela nous voulons parler de 'autorité
que Dieu a sur les bornes du péché et de 1a méchanceté.
“L’Eternel dit & Satan: Voici, tout ce qui lui appartient, je
te le livre; seulement, ne porte pas la main sur lui” (Job
1:12; voir aussi Job 2:6; Psaume 124:2-3; 2 Thess. 2:7).
Un des passages les mieux connus et cités le plus souvent
illustre cette vérité: “Dieu, qui est fidéle, ne permettra pas
que vous soyez tentés au-dela de vos forces; mais avec la
tentation il préparera aussi le moyen d’en sortir, afin que
vous puissiez la supporter” (1 Cor. 10:13).

Pour terminer, il serait bien de se souvenir que
I'idée-clé de la doctrine chrétienne sur la Providence
divine est que Dieu régne sur tout avec amour. Cet amour
atteint son expression triomphale lorsque saint Paul
déclare que “nous savons du reste, que toutes choses con-
courent au bien de ceux qui aiment Dieu, de ceux qui sont
appelés selon son dessein” (Rom. 8.28).



CHAPITRE IX
L’ANTHROPOLOGIE

“Puis Dieu dit: Faisons ’homme a notre image... Diew
créa ’homme a son image, il le créa a l'image de Dieu...
L’Eternel Dieu forma I’homme de la poussiére de la terre,
il souffla dans ses narines un souffle de vie et ’homme

devint un étre vivante”
(Genese 1:26, 27; 2.7).

“Quand je contemple les cieux, ouvrage de tes mains,
la lune et les étoiles que tu as créées: Qu’est-ce que
l’homme, pour que tu te souviennes de lui? Et le fils de
U’homme, pour que tu prennes garde a lui? Tu las fait de
peu inférieur a Dieu, et tu l’as couronné de gloire et de
magnificence, tu lui as donné la domination sur les
ceuvres de tes mains, tu as tout mis sous ses pieds”

(Psaume 8:4-7).

I. ORIGINE DE ’HOMME

A. La nature de ’'anthropologie

L’anthropologie est 1a science ou ’étude de 'homme.
En tant que science celle-ci se rapporte aux questions qui
concernent ’homme primitif, la distinction des races, et
les éléments qui font partie du développement et des pro-
grés de 'homme. Dans le sens théologique, le terme se
limite a4 ’étude des aspects d’ordre moral et religieux de
I’homme, avec une attention particuliére a I'état de ’hom-
me avant sa chute. Pour comprendre ces problémes, il
nous faut examiner certains thémes qui se rapportent
plus particuliérement & 'anthropologie, dans la définition
plus vaste de celle-ci en tant que science. Nous accorde-
rons une certaine attention aux sujets suivants: (1) l'ori-
gine de ’'homme; (2) les éléments qui constituent la nature
humaine; (3) I'unité de la race humaine et l'origine de sa
communauté; (4) Porigine de ’dme; (5) 'image de Dieu
dans 'homme; et (6) la nature de la sainteté primitive.

B. Les deux récits scripturaires de la création de
Uhomme

A part la révélation divine, ’homme n’a eu que de
vagues théories mythologiques en ce qui concerne son

154
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origine. Les hommes ont souvent considéré qu’ils étaient
nés de la terre, des rochers, des arbres, des animaux sau-
vages, des dieux, ou qu’ils avaient évolué de quelque
forme inférieure de vie. La révélation qui se trouve dans
la Sainte Bible doit toujours étre notre autorité en ce qui
concerne l'origine de ’humanité. Les seuls récits que nous
avons et qui font autorité sur 'origine de I’homme, sont
ceux que nous trouvons dans le premier et le deuxiéme
chapitre de la Genése.

1. Le premier récit de la création de ’homme. Dans le
premier récit scripturaire se rapportant a l'origine de
’homme, nous retrouvons le décret créateur de la Divi-
nité: “Faisons ’homme @ notre image, selon notre ressem-
blance.” La création de 'homme représente et est le point
culminant de toutes les actes créateurs précédents.
L’homme se voit immédiatement uni avec ces actes précé-
dents comme le couronnement de la création, et il se dis-
tingue de ces actes comme un nouvel ordre d’existence.
La création de ’'homme a été ’'achévement d’une ceuvre
vers laquelle se tournaient tous les actes précédents de la
création. Dans Sa providence, Dieu avait préparé toutes
choses pour la subsistance et le plaisir de 'homme. Tout
avait été arrangé pour le développement parfait de
I’homme, selon I'idéal divin.

2. Le deuxieme récit de la création de ’homme. Le
deuxiéme récit plus détaillé concernant l'origine de
I’homme se trouve en Genése 2:4-35. Ce récit est présenté
comme le point de départ pour la considération spécifique
de l’histoire personnelle de ’homme. Nous avons 1a un
double acte créateur: “L’Eternel Dieu forma ’homme de la
poussiére de la terre, il souffla dans ses narines un souffle
de vie et ’'homme devint un étre [Litt.: une dme vivante]
vivante” (Gen. 2:7). Le premier acte créateur consiste
dans la formation du corps de 'homme de la poussiére de
la terre, et des produits chimiques dont elle est composée.
Le mot “former” introduit 'idée d’une création qui s’est
faite avec des matériaux préexistants. Il n’y a aucune
supposition ici qui puisse soutenir le point de vue évolu-
tionniste d’un lent développement de '’homme, provenant
d’un royaume animal inférieur. Au moment ou la pous-
siére a cessé d’étre de la poussiére, celle-ci a existé dans
la chair et les os qui forment le corps humain. Pourtant,
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ce récit nous enseigne que selon un certain aspect de son
étre, 'homme est joint & la nature; et que selon cet aspect
inférieur il est le point culminant du royaume animal, et
qu’au point de vue de structure et de forme, il en repré-
sente la perfection.

Mais le trait caractéristique de la création de ’hom-
me se trouve dans la déclaration finale: “Il souffla dans
ses narines un souffle de vie et ’homme devint un étre
[Litt.: une 4me vivante] vivante.” Nous avons 14 une nou-
velle création unique, et non seulement une simple for-
mation. Dieu a fait de ’homme un esprit — un étre con-
scient et capable d’autodétermination — en d’autres
termes: une personne. Par le souffle divin, ’homme est
devenu un esprit immortel.

C. L’origine de la femme

Dans Geneése 2:21-23, nous avons le récit du proces-
sus par lequel ’homme générique est devenu deux sexes.
Cette déclaration a été une cause de perplexité pour un
grand nombre de commentateurs, et beaucoup de théo-
ries ont été suggérées pour son interprétation. Saint Paul
nous dit qu“Adam a été formé le premier, Eve ensuite” (1
Tim. 2:13). Par cela il veut dire que ’homme a été perfec-
tionné le premier, et 'Eternel Dieu a pris du corps de
I'homme ce qu’il fallait pour créer la femme. Ce fait a été
reconnu par Adam lorsqu’il a dit: “Voici cette fois celle qui
est os de mes os et chair de ma chair! on l'appellera
femme, parce qu’elle a été prise de ’homme” (Gen. 2:23).

Le mot hébreu qui a été traduit par “céte” dans la
Geneése est regrettable. Le mot original se trouve qua-
rante-deux fois dans I’Ancien Testament, et dans aucune
autre circonstance il n’est traduit par “céte”. Il est traduit
en général par “c6té” ou “cotés”. L'exposé biblique ensei-
gne clairement que chaque individu de la race, y compris
la premiére mére, a son représentant antitype dans le
premier homme. L’aspect générique de la création de
I’homme est présenté non seulement du point de vue
physique, mais aussi comme la base qui forme la struc-
ture sociale dans la relation du mariage. Saint Paul
développe cet aspect du récit de la Genése, et nous donne
un des plus beaux et des plus éloquents symboles de la
relation entre Christ et Son Eglise (Ephésiens 5:23-32).
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D. L’unité de la race et sa communauté d’origine

Les Ecritures affirment 'unité de la race ainsi que
sa communauté d’origine. Le nom “Adam” a été a la fois
celui d’'un individu et celui d’'une famille — le nom per-
sonnel du premier homme et le nom générique de ’hu-
manité. Saint Paul déclare que Dieu “a fait que tous les
hommes, sortis d’'un seul sang, habitassent sur toute la
surface de la terre” (Actes 17:26). Avec la création de la
premiére paire, la Bible nous enseigne que toutes les
races de ’humanité tirent leur origine de parents com-
muns (Genése 3:20).

L'évidence scientifique & tendance & soutenir le point
de vue scripturaire de 'unité de la race et de sa commu-
nauté d’origine. Parmi les évidences qui sont présentées a
I’appui, nous retrouvons les suivantes: (1) une similarité
des traits caractéristiques physiques que 1’on retrouve
dans tous les étres humains; (2) une similarité des carac-
téristiques, tendances et capacités d’ordre mental; (3) une
similarité des principes de base dans les langues; et, (4)
une vie religieuse de base universelle avec des traditions
qui indiquent un lieu de rencontre commun et une unité
de vie religieuse. D’apres 'opinion de la science, qui se
base sur beaucoup de preuves par accumulation, on con-
sidére que les races de 'humanité avaient un point d’ori-
gine commun, quelque part dans le Proche Orient, proba-
blement en Mésopotamie.

II. LA NATURE DE HOMME

A. Les éléments qui constituent la nature
humaine

La double position de ’homme, & la fois une partie
de la nature mais aussi un esprit libre qui surpasse la
nature, donne lieu a des questions compliquées en ce qui
concerne les éléments qui constituent sa personnalité.
Ces questions ont conduit a I'élaboration de théories dont
les deux plus importantes sont celles de la dichotomie et
de la trichotomie qui considérent ’homme sous un double
ou une triple aspect.

1. La théorie de la dichotomie. Ce point de vue main-
tient que ’'homme se compose de deux sortes de natures
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ou d’essences — une partie qui constitue la matiére (le
corps) et une partie immatérielle (’dme ou 'esprit). Le
dichotomiste insiste sur le fait que ’homme ne consiste
que de deux, et seulement deux, éléments ou substances
distincts — la matiére et la pensée, ou ce qui est matériel
et ce qui est spirituel. En général, une distinction est faite
entre 'dme et 'esprit. La partie immatérielle de ’homme
s’appelle 4me lorsque celle-ci est considérée comme la
puissance qui anime l'organisme physique ou qui relie la
personnalité au monde des sens; elle s’appelle esprit
lorsqu’elle est considérée comme ’agent rationnel ou
moral qui relie la personnalité avec le monde de la foi. Le
Dr Strong compare la partie immatérielle de 'homme a
I’étage supérieur d’'une maison, mais avec des fenétres
qui donnent sur deux directions: la terre et le ciel.

2. La théorie de la trichotomie. Cette théorie main-
tient qu’il y a dans ’homme trois éléments constituants:
I’esprit rationnel, ’Ame animale et le corps. Plusieurs
passages des Ecritures, particuliérement dans le Nou-
veau Testament, semblent indiquer que ’'homme posséde
une triple nature. Ainsi saint Paul prie pour que “tout
votre étre, l'esprit, 'dme et le corps, soit conservé irrépré-
hensible” (1 Thess. 5:23). Lon maintient généralement
que de telles expressions étaient employées pour expri-
mer la totalité de ’étre dans la nature de ’homme. Un tel
emploi était courant dans I’Eglise primitive, ayant été
dérivé de la philosophie de Platon.

Bien que les Ecritures semblent confirmer la théorie
de la dichotomie, une trichotomie pratique dans le parler
ordinaire et dans l'usage scripturaire semble étre bien
évidente. Pourtant, il faut toujours se souvenir que le
corps, ’dme et 'esprit sont normalement unis pour for-
mer une personnalité bien intégrée dont la fonction est
celle d'une unité.

B. L’état primitif de ’homme

Les Ecritures n’appuient aucunement le point de vue
évolutionniste qui prétend que I'état de ’homme primitif
était celui d’'un barbare a partir duquel il a évolué par un
lent processus de développement, jusqu’a un état de civi-
lisation. La Bible enseigne plutdt que dés son origine
Ihomme a été créé a un état de maturité et de perfection.
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Cette perfection n’était pas telle qu’elle empéchait tout
autre progrés ou développpement, mais elle doit étre com-
prise dans le sens d’une véritable adaptation au dessein
pour lequel ’homme avait été créé. Quant a la maturité,
les Ecritures s’opposent catégoriquement a un enseigne-
ment qui considére 'homme primitif comme ayant une
condition physique grossiére et une faible mentalité, qu’il
aurait lui-méme développé lentement un langage et qu’il
n’aurait pris conscience que progressivement des con-
cepts d’ordre moral et religieux. Pour les chrétiens, le
point de vue scripturaire est ici décisif.

Le récit biblique conteste aussi ’hypothése évolu-
tionniste relative a ’antiquité de 'homme. Alors que les
évolutionnistes insistent sur la nécessité d'innombrables
millions d’années, afin d’accorder le temps nécessaire au
développement de I’'homme, les Ecritures nous ensei-
gnent qu’au plus quelques milliers d’années sont suffi-
santes. Des chronologies admises comme celles de Ussher
et de Hales different quelque peu parce que les généalo-
gies sur lesquelles elles se basent sont variables. Pour-
tant, il semble que la création de 'homme au cinquiéme
ou sixieme millénaire avant Christ, telle qu’elle est
établie dans ces chronologies, accorde suffisamment de
temps pour tous les développements raciaux et linguis-
tiques, et permet aussi a la population d’augmenter
jusqu’a son niveau présent.

C. L’origine de l’dme

Les hommes en tant que “personnes” sont séparés et
distincts les uns des autres et doivent toujours I’étre.
Toutefois, chacun posséde une nature humaine commune,
et ensemble ils forment un organisme vivant qui con-
stitue la race humaine. Lhomme est 4 la fois un individu
et un étre racial. La relation entre de tels individus et la
race est un probléme a la fois philosophique et théolo-
gique. Nous admettons que les corps se propagent par la
race au moyen du parentage, mais que pouvons-nous dire
sur l'origine des 4mes? La question touche non seulement
a la nature de I'homme, mais elle se rapporte aussi a
Dieu et & Son importance immanente dans les processus
naturels de la propagation de la race. Nous allons exami-
ner briévement trois théories concernant 'origine des
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Ames qui ont dominé la pensée de 'Eglise: (1) la théorie
de la préexistence des dmes; (2) la théorie du créatio-
nisme, et (3) la théorie du traducianisme.

1. La théorie.de la préexistence des Gmes. Ce point de
vue vient d'une philosophie platonicienne et a produit un
certain nombre d’opinions hérétiques dans I'Eglise primi-
tive. Certains théologiens appuyaient cette théorie et ils
expliquaient par conséquent la possession par ’dme
d’idées qui ne pouvaient pas se dériver du monde des
sens. Origéne, qui est le meilleur représentant de cette
théorie, s’'inquiétait apparemment de I'inégalité des con-
ditions dans lesquelles les hommes venaient au monde, et
il tenta d’expliquer cela par le caractére de leurs péchés
dans un état précédent. Dans les temps modernes, la
théorie est réapparue pour expliquer une dépravation
innée. Certaines personnes soutiennent que seul un acte
déterminé dans un état précédent occasionnerait cette
condition innée.

2. La théorie du créationisme. Cette théorie maintient
que Dieu a immédiatement créé chaque 4me humaine, le
corps ayant été propagé par les parents. Cette théorie
semble étre étroitement liée aux efforts qui cherchent &
donner de 'importance a I'individu, a ’encontre d’une
importance accordée a la continuité et a la solidarité
raciales. L’Eglise Catholique et les Eglises Réformées
accordent une importance caractéristique a cette théorie.
Le créationisme est parfois associé a la trichotomie et par-
fois & la dichotomie. Dans le premier cas, ’esprit seul est
considéré comme provenant directement de la création de
Dieu, ’ame ayant été propagée avec le corps. Lorsque le
créationisme se rattache a la dichotomie, ’on maintient
que le corps seul a été propagé par la race, 'esprit ou
I’'dme ayant été immédiatement créés par Dieu.

3. La théorie du traducianisme. Cette théorie main-
tient que les d&mes des hommes aussi bien que leurs corps
trouvent leur origine dans leurs parents. Elle affirme que
de nouvelles 4mes se forment de 'ame d’Adam comme les
pousses de la vigne ou d’un arbre. Cette théorie a été
largement maintenue dans les Eglises protestantes. Elle
laisse supposer que la race a été immédiatement créée
dans la personne d’Adam, en ce qui concerne le corps et
I’ame, et que tous deux sont propagés par la génération
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naturelle. Ainsi I'expression “Adam...engendra un fils a
sa ressemblance, selon son image” (Gen.5:3) est inter-
prétée comme voulant dire que c’est ’homme complet qui
engendre et qui est engendré. Cette théorie semble don-
ner la meilleure explication en ce qui concerne le péché
originel et la dépravation. Parmi les théologiens armi-
niens aucune importance particuliére n’est attribuée a la
question concernant 'origine des 4mes.

D. L’image de Dieu dans ’homme

La note caractéristique du récit scripturaire de l'ori-
gine de 'homme se trouve dans le fait qu’il a été créé a
I'image de Dieu. Ce fait le distingue des ordres inférieurs
de la création, et en méme temps, le relie immédiatement
au monde spirituel. Pour pouvoir comprendre entiérement
ce qui signifie ’expression “a¢ l'image de Dieu”, nous divi-
sons facilement notre sujet en deux parties: (1) I'image
naturelle de Dieu; et (2) 'image morale de Dieu.

1. L’image naturelle de Dieu dans I’homme. Cela se
rattache a la constitution originale de '’homme en ce qui
concerne ce qui fait de lui un homme, et par contre le dis-
tingue de la création inférieure des animaux. Il est tout a
fait possible de résumer cela sous le terme “personnalité”.
En raison de sa personnalité, ’homme posséde certaines
puissances, facultés, et certains traits caractéristiques.
Parmi ces derniers, nous en trouvons trois qui ont une si-
gnification particuliére: la spiritualité, la connaissance et
I'immortalité.

La spiritualité est I'élément le plus profond dans la
ressemblance de '’homme avec Dieu. Saint Jacques par-
lent des hommes “faits & l'image de Dieu” (Jacques 3:9), et
par la laisse supposer l'indestructibilité de I'image
naturelle de Dieu dans ’homme. L'esprit dans ’homme
est comme l’esprit en Dieu, ’aspect fini d’une part et de
Pautre I'aspect infini. La nature spirituelle elle-méme est
I'image de Dieu.

Les puissances cognitives de 'homme appartiennent
aussi a la nature originale dans laquelle il a été créé. La
connaissance, dans ses aspects d’ordre intellectuel et
moral, est comprise dans 'ilmage originale. Pourtant, la
connaissance au sens intellectuel appartient a 'image
naturelle, tandis que la connaissance comme qualité
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éthique et spirituelle appartient a4 'image d’ordre moral
de 'homme.

Les Ecritures nous enseignent, et I’'Eglise ’a main-
tenu, que ’'homme a été créé immortel et que la mort est
uniquement le résultat du péché. Il y a eu un grand nom-
bre d’opinions et de théories concernant la question de
savoir si le corps de '’homme a été créé immortel. Cer-
tains ont maintenu que le corps était naturellement mor-
tel. D’autres personnes ont enseigné que 'homme comme
tel était immortel, mais que des dispositions avaient été
prises, lors de sa constitution originale, pour la spirituali-
sation progressive ou soudaine de sa structure corporelle.
En ce qui concerne 'immortalité de ’esprit de 'homme,
I'Eglise a toujours maintenu que 'immortalité appartient
a la nature méme de I’dme. L'esprit est lui-méme la per-
sonne, et la personnalité humaine ne meurt pas. Le pro-
testantisme a uniformément maintenu que la vie éter-
nelle comme don de Christ, ne s’applique pas a 'existence
comme telle, mais a la qualité de cette existence. L'ame
existe sans distinction de I’état ou de la qualité de cette
existence que nous appelons vie ou mort. Elle peut exister
dans un état de péché et de mort, ou dans un état de vie
et de justice, que ce soit dans ce monde ou dans le monde
a venir.

2. L'image morale de Dieu dans ’homme. Alors que
I'image naturelle de Dieu dans ’homme peut se résumer
dans le mot “personnalité”, 'image morale peut se résu-
mer dans le mot “sainteté”. Le premier mot se rapporte
aux puissances données a4 ’'homme; le second se rapporte
a ’emploi qu’il fait de ces puissances ou de la direction
qu’il accorde a ces puissances. L'image naturelle n’est
jamais perdue dans aucun homme; 'image morale est
amissible — elle peut étre perdue. L'image morale, la
ressemblance morale de ’homme avec Dieu, fait donc
mention des dispositions et des tendances qui sont en
I'homme. Cette image morale se rapporte au caractére ou
a la qualité de la personnalité de ’homme — la bonne ou
la mauvaise maniére de I'emploi des puissances qui ont
été accordées a ’homme. L'image morale donne a
I'homme son habilité morale, et 1a possibilité d’avoir un
caractere saint. Cela est étroitement lié avec 'idée de la
sainteté primitive qui est considérée plus bas.
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E. La nature de la sainteté primitive

L'homme a été créé saint. Cette sainteté consistait
en une inclination spontanée ou en une tendance vers ce
qui est bien — une disposition intérieure qui se dirige
toujours vers ce qui est juste. Cela comprenait une révé-
lation de la compréhension de Dieu et des choses spiri-
tuelles. Trois observations peuvent facilement étre faites
concernant cet état de la sainteté primitive: (1) ce n’était
pas une simple possibilité de sainteté; (2) ce n’était pas
une sainteté éthique; (3) c’était une condition qui se ca-
ractérisait par la présence continue de Saint-Esprit.

1. Pas une simple possibilité de sainteté. Une simple
possibilité de la sainteté aurait été un état uniquement
négatif — une nature qui ne se rattache ni a la vertu ni
au péché. Un tel concept, concernant 1’état originel
d’Adam, aurait évidemment conduit & un démenti de la
dépravation héritée dans les descendants d’Adam. Mais
plutét, comme nous ’avons déja remarqué, cet état de
sainteté primitive était une attitude positive de 'dme.
Elle se caractérisait par une tendance spontanée a obéir a
ce qui était juste et a rejeter ce qui était mal.

2. Pas une sainteté éthique. Cet état, nouvellement
créé pour Adam, était un état de sainteté, mais ne possé-
dait pas de qualité éthique véritable. Cette sainteté pri-
mitive n’était pas le résultat de choix d’ordre moral de la
part d’Adam. Il n’était pas responsable de cet état, et par
contre aucune récompense et aucun mérite ne pouvaient
lui étre attribués. C’était une sainteté de nature plutot
qu'une sainteté provenant d’une action personnelle.
Comme I’a déclaré John Wesley: “Un homme peut étre
juste avant qu’il fasse ce qui est bien, saint dans son cceur
avant d’étre saint dans la vie.” Cela a été le cas pour Adam.

3. La présence du Saint-Esprit. Adam possédait non
seulement une condition intérieure qui réagissait spon-
tanément a ce qui était juste, mais le Saint-Esprit était
toujours présent et agissait dans sa vie. Il jouissait d’'une
communion bénie et intime avec son Créateur. UEsprit
divin lui a révélé une connaissance de Dieu qui le pous-
sait toujours a faire ce qui était bien. La présence du
Saint-Esprit était donc un élément d’origine, présent et
permanent dans la sainteté de ’homme. Le DT Miley
montre que c’est seulement de cette maniére que la véri-
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table dépravation humaine peut étre reconnue. La chute
de 'homme n’a pas seulement été la perte de I’état sub-
jectif de la sainteté, mais elle a aussi entrainé la corrup-
tion de la nature de ’homme, par suite de 'action d’in-
fluences rendues possibles par le retrait du Saint-Esprit.

Le récit scripturaire de la création se termine par
une déclaration de 'approbation divine: “Dieu vit tout ce
qu’il avait fait; et voici, cela était trées bon” (Gen. 1:31).
Cela exprime 'approbation divine de la rectitude et de la
droiture morales de 'homme par la création, et ne peut
pas se référer a la conduite de 'homme subséquente a la
création.



CHAPITRE X

LA DOCTRINE DU PECHE

“Dans chaque religion il existe une vérité principale
ou une erreur qui, comme le premier maillon d’une
chaine, entraine inévitablement a sa suite toutes les par-
ties qui lui sont essentiellement rattachées. Dans le
christianisme, ce principe dominant...est la doctrine de
notre condition corrompue et perdue; car si ’homme n’est
pas en désaccord avec son Créateur, pourquoi est-il
nécessaire d’avoir un Médiateur entre Dieu et 1ui? Si
’homme n’est pas une créature dépravée et perdue,
quelle est la nécessité d’un Restaurateur et Sauveur si
merveilleux comme le Fils de Dieu? S’il n’est pas esclave
du péché, pourquoi est-il racheté par Jésus-Christ? S’il
n’est pas pollué, pourquoi doit-il &tre lavé dans le sang de
I’Agneau immaculé? Si son 4me n’est pas désordonnée,
pourquoi a-t-il besoin d’un tel Médecin divin. S’il n’est
pas faible et misérable, pourquoi est-il constamment
invité & rechercher l’assistance et la consolation du
Saint-Esprit? Et, en un mot, s’il n’est pas né dans le
péché, pourquoi la nouvelle naissance est-elle absolu-
ment nécessaire, au point que Christ a déclaré par des
affirmations les plus solennelles, que sans elle aucun
homme ne verrait le royaume de Dieu?”

—Jean de la Fléchere

L’hamartiologie, ou la doctrine du péché, est souvent
traitée comme une branche de 'anthropologie, la science
de 'homme. Comme telle, elle se rapporte a ’homme
dans sa condition déchue. Le mot “hamartiologie” lui-
méme est dérivé de 'un des divers termes que l'on
emploie pour exprimer I'idée du péché — ce terme est
hamartia ( dpapria ). Le terme s’applique au péché, que
ce soit une action, un état ou une condition. Il indique
une déviation de la voie ou de la fin ordonnée par Dieu.

La réalité du péché est fondamentale dans la
théologie chrétienne. Puisque le christianisme est une
religion de rédemption, elle se voit énormément influen-
cée par toute variation de 'opinion biblique concernant la
nature du péché. Par exemple, toute tendance & minimi-
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ser la gravité du péché résultera en une opinion moins
élevée de la personne et de 'ceuvre du Rédempteur. Les
trois grandes vérités centrales de la Bible — Dieu, le
péché et la rédemption — ont une telle relation mutuelle,
qu’un point de vue fondamental, concernant I'une de ces
vérités, influencera profondément les deux autres. La
relation organique et vitale qui existe entre les doctrines
chrétiennes est ainsi révélée et illustrée.

I. LA TENTATION ET LA CHUTE DE ’HOMME

A. Lerécitde la chute de ’homme dans la
Genese

Le récit de la probation et de la chute de ’homme
que I'on trouve en Genése 3:1-24, est un exposé inspiré de
faits historiques, associé a un symbolisme profond et
riche. Toutes les tentatives qui ont cherché a montrer
qu’il ne représente qu'une série de mythes, ou que c’est
un récit allégorique, ont échoué face a I’évidence qui
insiste sur le fait que c’est une partie intégrale d’'une nar-
ration historique continue. L’on admet que le récit pré-
sume d’étre historique a travers I’Ancien et le Nouveau
Testament. Notre Seigneur n’a fait qu’'indirectement
mention de la chute (Matt. 19:4-5; Jean 8:44); mais saint
Paul cite clairement le récit de la Genése comme étant
historique (2 Cor. 11:3;1 Tim. 2:13-14). Il y a aussi des
allusions indéniables relatives a la chute dans ’Ancien
Testament (Job 31:33; Osée 6:7).

Le récit historique de la chute contient sans aucun
doute un élément considérable de symbolisme. Les condi-
tions dans l'histoire paradisiaque de ’homme étaient
caractérisées par un élément exceptionnel, qui a proba-
blement été mieux compris par nos premiers parents que
par nous. De tels phénomeénes, comme le jardin cléturé,
I’arbre sacramentel de la vie, ’arbre mystique de la con-
naissance, 'unique commandement positif qui représen-
tait la loi tout entiére, le tentateur sous la forme d’'un ser-
pent, et la garde enflammée de ’Eden perdu — toutes ces
choses étaient des emblémes qui possédaient une signifi-
cation spirituelle profonde et avaient aussi une significa-
tion factuelle. Lorsque nous défendons le caractere his-
torique du récit mosaique de la chute, nous ne devons pas
oublier de faire justice a son riche symbolisme.
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L'interprétation du récit biblique de la tentation et
de la chute de ’homme a provoqué de vives controverses
au sein de I’Eglise. Faisons briévement mention des
sujets suivants dans l'exposé: (1) Le jardin d’Eden. Il est
dit que “L’Eternel Dieu planta un jardin en Eden, du coté
de lorient, et il y mit ’homme qu’il avait formé” (Gen.
2.8). Il y avait 14 un environnement spécial, créé pour
donner a la premiére paire d’étre humain le cadre néces-
saire & une période de probation. (2) Larbre de la vie. Cet
arbre ne représentait pas seulement pour ’homme la
transmission d’'une vie divine, mais rappelait aussi a
I’homme qu’il était sous la dépendance constante de Dieu.
Il est probable, comme le suggére le D' Adam Clarke, que
Parbre de la vie était destiné a représenter 'embléme de
cette vie que 'homme devait toujours vivre, a condition
qu’il continuat d’obéir & son Créateur. (3) L'arbre de la
connaissance du bien et du mal. Cet arbre représentait
une connaissance du mal, non une connaissance du mal
par une expérience personnelle. Le commandement de
Dieu, en ce qui concerne les fruits de cet arbre, était un
rappel constant de la position de '’homme comme servi-
teur et intendant. L'arbre attirait I'attention sur les obli-
gations morales que 'homme avait envers son Créateur.
(4) Le serpent. Cette figure mystique a causé un grand
nombre de spéculations. Le point de vue le plus répandu
et le plus accepté pense que le serpent était I'un des ani-
maux créés supérieurs, dont Satan s’est servi en tant
qu'instrument pour attirer 'attention d’Eve et permettre
sa conversation avec elle. Quoi qu’il en soit, deux choses
sont évidentes: ’homme a été tenté par un étre spirituel
extérieur a lui-méme; et, la figure mystique du serpent a
fourni 'instrument qui a donné au Tentateur accés au-
prés de nos aieux.

B. La nécessité d’une période de probation pour
Uhomme.

Si Dieu devait étre glorifié par le service gratuit de
I’homme, il fallait que ce dernier passit par une période
de probation, qu’il fit soumis & la tentation, et cela
entrainant le colit inévitable de la possibilité du péché.
La tentation a été permise parce qu’il n’était pas possible
de contréler et de perfectionner ’obéissance humaine
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d’'une autre maniére. La question se pose immédiate-
ment: Comment un étre saint peut-il pécher? En effet,
Adam a été créé saint, mais il a aussi re¢u ’habilité de
choisir librement sur les questions d’ordre moral. Par
cette liberté d’action son état de sainteté pouvait étre
perdu. Sous ce rapport, la position biblique est bien dé-
crite dans la Confession de Westminster, de la maniére
suivante: “Dieu créa ’homme et la femme, avec justice, et
avec une sainteté véritable; ils avaient la loi de Dieu
écrite dans leur cceur et la possibilité d’y obéir: pourtant
ils avaient aussi la possibilité de transgresser, leur propre
volonté ayant été créée libre, donc sujette au change-
ment.” La volonté d’Adam était sainte et se penchait dans
la bonne direction. Pourtant, cette volonté avait la possi-
bilité de renverser cette tendance et d’aller dans la direc-
tion opposée, et cela uniquement d’apres sa propre résolu-
tion.

Par sa constitution méme, ’homme est un étre con-
scient, capable de décider par et pour lui-méme. Il a toute
liberté d’action morale, et par contre il a la capacité d’ac-
complir une action morale. Une action morale a son tour
exige une loi selon laquelle le caractére est déterminé —
une loi a laquelle le sujet peut obéir ou désobéir. Au-
trement, il n’y aurait pas de qualité morale, car ni la
louange ni le bladme ne pourraient se rattacher a 'obéis-
sance ou a la désobéissance. Cela détruirait le caractére
de liberté morale. Il est évident, par conséquent, que le
pouvoir d’obéir ou de désobéir est un élément essentiel &
un étre d’aspect moral, et que, dés lors, Dieu n’aurait pu
prévenir la chute qu’en détruisant pour ’homme la possi-
bilité d’étre libre.

Malgré la sainteté de ’homme, il y avait en lui cer-
taines susceptibilités enver le péché. Premiérement, il
possédait en lui certains désirs physiques, qui méme s’ils
étaient légaux en eux-mémes, pouvaient devenir une
occasion de pécher. La encore, selon le c6té supérieur ou
spirituel de son étre, ’homme est devenu impatient par le
lent processus de la divine Providence, et par conséquent
il est devenu susceptible & des suggestions qui sem-
bleraient hater I'accomplissement des desseins de Dieu.
L'usage de moyens faux afin d’obtenir de bonnes fins, fait
partie de la tromperie du péché.
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La cause de la tentation était 'arbre de la connais-
sance du bien et du mal que Dieu avait placé au milieu
du jardin. Le fruit de cet arbre était défendu. Il est possi-
ble que I’arbre était 1a pour rappeler 4 'homme que cer-
taines choses sont convenables et que d’autres ne le sont
pas, et qu’il est constamment nécessaire pour 'homme de
faire de bons choix.

L’agent de la tentation était le serpent qui, en tant
que l'esprit trompeur, a présenté les dons de Dieu sous
une fausse lumiére. Satan n’avait rien a offrir, et il doit
dés lors tenter 'homme uniquement par un usage trom-
peur des dons de Dieu. La fausseté du péché apparait
immédiatement. La tentation présentée sous une fausse
couleur apparait comme un fruit bon & manger, qui plait
a I'ceil, et une chose que I'on désire avoir pour que I’on
devienne sage. Poussé par le désir de penser a une satis-
faction possible, ce qui est bon paraissait étre ce que Dieu
voulait justement nous accorder; et puisque chez les étres
intelligents la sagesse était quelque chose de désirable,
cette croissance de sagesse rendrait 'homme plus sem-
blable a Dieu. Satan insuffle immédiatement le doute:
“Dieu a-t-il réellement dit?” Dans le faux éclat du merveil-
leux fruit, la vérité était voilée — Dieu a-t-I1 vraiment
voulu défendre qu’on I'utilise? Mettrait-Il Ses menaces a
exécution?; ou aurait-Il méme eu voulu que Ses recom-
mandations fussent efficaces dans la prohibition de
I'usage du fruit? La conséquence se résume en une courte
phrase: “Elle prit de son fruit, et en mangea; elle en donna
aussi @& son mari, qui était aupres d'elle, et il en mangea”
(Gen. 3:6).

C. Lachute de ’homme

Le péché a commencé lorsque ’homme a séparé sa
propre volonté de celle de Dieu. Lorsque le doute, “Dieu
a-t-il réellement dit”, fut regu par la pensée de 'homme, le
péché avait trouvé son origine dans la race. Par la com-
munication de ce doute, le désir d’'une connaissance 1égi-
time s’est transformé en désir d’'une connaissance illégi-
time — d’étre sage comme les dieux. Un tel désir défendu
est péché (Romains 7:7). Par la séparation de soi-méme
d’avec Dieu, ’action extérieure était de regarder I’arbre
avec un désir de convoitise. Cette action avait en elle-
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méme la culpabilité de la participation, et elle fut suivie
par la participation en tant qu'un acte manifeste.

L'on pose souvent la question: “Pourquoi Dieu a-t-I1
permis & ’'homme de pécher? Lorsque I'on consideére cela,
il faut garder a lesprit deux facteurs:

Premiérement, la permission divine ne peut en
aucun cas étre considérée comme un consentement a la
chute, ou comme l'autorisation de pécher. La seule signi-
fication permise ici est que Dieu dans Sa puissance sou-
veraine n’est effectivement pas intervenu pour ’em-
pécher. Cela nous ameéne a la position scripturaire qui
déclare que 'homme est tombé uniquement parce qu’il a
lui-méme librement choisi de pécher. La tentation a été
permise parce que la vie morale ne pouvait étre dévelop-
pée et perfectionnée d’une autre maniére. Uhomme a
péché contre la sainteté de sa propre nature, et malgré le
fait qu’il vivait dans un milieu parfait, qu’il jouissait
d’une liberté parfaite et qu’il vivait en communion libre
avec son Créateur. Le péché appartient uniquement a
I’homme, et 1a bonté de Dieu est ainsi justifiée.

Deuxlemement si Dieu n’avait pas placé 'arbre de la
connaissance dans le jardin, ’homme aurait tout de
méme trouvé la nécessité de prendre des décisions.
L’arbre ainsi placé représentait en réalité un acte de bien-
veillance, dans I'intention de mettre en garde ’homme
contre de mauvais choix, et servait a lui rappeler con-
stamment son obligation de choisir avec sagesse.

Le péché de ’homme a eu des conséquences immé-
diates: la séparation d’avec Dieu, I'esclavage a Satan et la
perte de la grace divine. Par cette perte, ’homme a été
soumis & une corruption physique et morale. Uhomme ne
possédait plus la gloire de sa ressemblance morale avec
Dieu. Ayant perdu la présence constante du Saint-Esprit,
il a commencé une vie de discorde extérieure et de misere
intérieure. La terre elle-méme a été maudite, et ’homme
a été obligé de gagner son pain i la sueur de son front.
Dans le for intérieur de ’homme, le péché a eu pour
résultat la naissance d’'une mauvaise conscience et un
sentiment de honte et de déchéance. Son étre n’ayant
plus le Saint-Esprit comme le principe dirigeant de sa
vie, il ne pouvait plus y avoir d’ordre harmonieux dans
ses facultés, et par contre ses capacités se sont déréglées.



LA DOCTRINE DU PECHE 171

Cette condition déréglée a produit les conséquences sui-
vantes: un cceur aveugle ou une perte de discernement
spirituel; une concupiscence maligne ou un désir charnel
sans contréle; et une incapacité morale ou une faiblesse
face au péché.

I1. SATAN ET L’ORIGINE DU PECHE

A. Ladoctrine de Satan

1. L'origine de Satan. Thomme a été tenté par un
étre surhumain, que les Ecritures appellent le diable ou
Satan. Donc, le mal doit avoir eu une existence anté-
rieure a son origine dans la race humaine, et extérieure a
cette race. Les Ecritures nous enseignent clairement que
dans le domaine purement spirituel il y a eu des “anges
qui n'ont pas gardé leur dignité, mais qui ont abandonné
leur propre demeure” (Jude v. 6b). Par conséquent, il y a
eu une chute dans le domaine spirituel avant celle de la
race humaine. Il y avait parmi les anges un Tentateur qui
les a détournés du droit chemin. C’est sur ce Tentateur
qu’aboutit le point de vue chrétien du mal. Cet étre
surhumain — pourtant un esprit créé — Satan, était bon
a lorigine, mais il est tombé de sa haute condition sainte
et il est devenu 'ennemi de Dieu. Le mal est donc person-
nel dans son origine La raison ne peut aller au-dela de
cela et la révélation est muette sur ce point.

2. Satan comme I’Antéchrist. Saint Jean nous dit
clairement que Satan représente ’esprit de 'antéchrist
qui doit venir, et qu’il est méme dans le monde main-
tenant. L'antagonisme essentiel de cet esprit envers
Christ trouve son expression dans le fait qu’il ne confesse
pas Jésus-Christ venu en chair (1 Jean 4:1-3). De plus, le
péché, dans I’emploi du terme dans le Nouveau Testa-
ment, doit étre interprété par l'attitude que les hommes
ont envers Christ (Jean 16:8-11). Par conséquent, la
nature de Satan ne peut étre comprise correctement que
lorsqu’elle est considérée par rapport a la nature de
Christ.

C’est par Jésus-Christ, la Parole, que Dieu a créé
toutes choses. En Lui, comme la représentation exacte du
Pere, tous les principes de vérité étaient inclus: 'ordre, la
beauté, la bonté, et la perfection. Mais en contraste avec
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cette Personne sans pareil, il y a Satan, 'antéchrist. Ce
“fils du matin” semble avoir été envieux du Fils, et a
cherché a s’asseoir sur Son trone. Enflé d’orgueil, il est
tombé sous la condamnation. C’est a cela que Jésus fait
sans doute allusion lorsqu’ll dit: “Je voyais Satan tomber
du ciel comme un éclair” (Luc 10:18). Saint Paul parle de
Satan comme “le prince de la puissance de l'air, de l'esprit
qui agit maintenant dans les fils de la rébellion” (Eph.
2:2). Il fait aussi mention de Satan comme “le dieu de ce
siécle” (2 Cor. 4:4.). Saint Jean écrit que “le monde entier
est sous la puissance du malin” (1 Jean 5:19). Ce n’est pas
que le monde soit fondamentalement mauvais; mais, sous
la puissance du malin, il s’est détourné du véritable but
de son existence. Satan en tant qu’esprit mauvais est
I'“adversaire”, ’“accusateur”, et I'“imposteur”. En tant
que diable, il est le “diffamateur”, le “calomniateur” et le
“destructeur de la paix”. En tant que Bélial, il est le “bas”,
Iindigne” et le “méprisable”.

3. Satan et l'ceuvre rédemptrice de Christ. Parce qu’il
n’a pas de puissance créatrice en lui-méme, Satan doit
limiter I’étendue de son activité a pervertir les choses qui
sont le résultat de 'ceuvre créatrice de Dieu. Et c’est en par-
lant de ce pervertisseur qui détourne du bien, que Jésus a
déclaré: “Il a été meurtrier dés le commencement, et il ne se
tient pas dans la vérité, parce qu’il n’y a pas de vérité en lui.
Lorsqu’il proféere le mensonge, il parle de son propre fonds;
car il-est menteur et le pére du mensonge” (Jean 8:44).

Dans la création, ’homme a été constitué de fagon a
étre une créature qui dépend de son Créateur, et par con-
séquent un serviteur de Dieu. Pourtant, dans le domaine
physique, 'homme était supérieur a toutes les créatures,
et de cette facon il était le seigneur de la création.
Lorsque ’homme dans cette position intermédiaire a levé
les yeux vers Dieu, il s’est vu comme un serviteur; lors-
qu’il a regardé la création, il s’est vu comme le seigneur
de celle-ci. Dans la tentation, Satan a cherché a faire
paraitre le réle de seigneur plus séduisant que celui de
serviteur. Il a dit: “Vous serez comme des dieux” (Gen.
3.5). Mais ce que Satan n’a pas dit 4 'homme, c’est que le
statut de seigneur était une puissance déléguée, qui lui
avait été accordée en vertu de son intendance fidéle.
Ainsi, lorsque ’homme est tombé, il a cessé d’étre le servi-
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teur de Dieu, et il est devenu le serviteur de Satan. C'est
de cela que parle notre Seigneur lorsqu’ll dit aux Juifs
qui refusaient de croire: “Vous avez pour pére le diable, et
vous voulez accomplir les désirs de votre pére” (Jean 8.44).
Dieu est le Pére de tous les hommes, parce qu’ll agit tou-
jours comme un Pére; mais les hommes ne sont pas tou-
jours les fils de Dieu, parce qu’ils n’agissent pas comme
des fils. Lorsqu’il a perdu son statut de serviteur, ’hom-
me a perdu son vrai statut de seigneur. Il s’assure main-
tenant que toutes choses soient en sa faveur. Il considére
le monde sous un faux angle. Les choses que Dieu avait
confiées & ses mains comme intendant, ’homme les con-
sidére comme siennes. Comme son pére, Satan, il est
devenu l'usurpateur du tréne. Uhomme, en tant que fils
de Satan et serviteur du péché, a été infidele a la con-
fiance divine qui lui avait été accordée.

Mais malgré le succes temporaire obtenu par Satan
en contrecarrant 'objectif de la Divinité pour 'homme,
c’est Dieu qui en fin de compte triomphera, et cela pour
touyjours. Il a envoyé Son propre Fils “dans une chair sem-
blable a celle du péché” (Rom. 8:3). Il a pris une forme de
serviteur, et Il a été “obéissant jusqu’'a la mort, méme
Jusqu’a la mort de la croix” (Phil. 2:6-8). En vertu de ce
véritable acte de servitude, Christ a ramené ’homme
dans sa relation initiale avec Dieu. Il a rétabli la frater-
nité spirituelle et la communion. Comme Capitaine de
notre salut, Il a fait face aux contre-courants du monde,
et Il a souffert & chaque étape. Mais Il n’a jamais chan-
celé, et Il a surmonté méme le dernier ennemi qui est la
mort. Comme serviteur, Il est venu non pour étre servi,
mais pour servir et donner sa vie comme la rancon de
beaucoup. Parce qu’ll avait satisfait aux exigences d'un
serviteur parfait, Il est devenu le Seigneur de Son peuple
— pas par la création cette fois, car cela Il ne I’avait
jamais perdu, mais comme leur Rédempteur, leur Sau-
veur et leur Seigneur. Parce qu’ll a triomphé, Il a recu la
promesse du Saint-Esprit, qu’ll donne maintenant, en
tant que Seigneur de I’Eglise, gratuitement a tous ceux
qui croient. Et ainsi nous pouvons dire avec tous ceux qui
ont été rachetés: “A celui qui est assis sur le trone, et a
l’Agneau, soient la louange, I’honneur, la gloire, et la
force, aux siecles des siecles!” (Apoc. 5:13).
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4. Le royaume de Satan. Nous savons que le travail
de Satan est de corrompre les choses de Dieu. Cette cor-
ruption atteint jusqu’au concept du royaume. Autant
nous sommes sirs d’'un royaume de Dieu et des cieux,
autant il y a aussi un royaume de Satan et du mal. Par
conséquent, la Bible fait mention de dominations, d’auto-
rités et du prince du monde des ténébres, ce qui ne peu-
vent indiquer rien d’autre qu’une organisation de forces
mauvaises. Celles-ci sont sous la tutelle du “prince de ce
monde” qui, selon Jésus, “sera jeté dehors” (Jean 12:31), il
n’a rien en Christ (Jean 14:30), et il sera jugé (Jean
16:11). Saint Paul parle de Satan comme le “prince de la
puissance de Uair” (Eph. 2:2). Il parle aussi des “esprits
méchants dans les lieux célestes” (Eph. 6:12). Il y a un
grand nombre d’esprits mauvais sous la tutelle de Satan;
cela est indiqué dans plusieurs passages des Ecritures
comme: “Légion est mon nom” (Marc 5:9), et “le feu éternel
qui a été préparé pour le diable et pour ses anges” (Matt.
25:41). Ce royaume mauvais ne durera pas, “Car il a été
précipité, Uaccusateur de nos fréres, celui qui les accusait
devant notre Dieu jour et nuit. Ils l'ont vaincu a cause du
sang de I’Agneau et a cause de la parole de leur témoi-
gnage” (Apoc. 12:10-11).

B. Résumé de l'enseignement scripturaire con-
cernant lorigine du péché.

Les Ecritures soutiennent que Dieu n’est pas ’au-
teur du mal, ni au sens positif ni au sens négatif. Les
deux éléments de base qui expliquent l'origine du péché
dans la famille humaine sont ’existence antérieure du
mal dans la personne de Satan, qui a poussé ’homme au
péché, et la liberté d’action de 'homme lorsqu’il fait un
choix sur des questions d’ordre moral. Un magnifique
credo décrit avec concision la position chrétienne en ce
qui concerne l'origine du péché: “Il vient du diable et de la
volonté mauvaise de 'homme.” Le point de vue biblique
concernant “le mystére de l'iniquité” (2 Thess. 2:7; Apoc.
17:5) constitue la meilleure réponse qui ait été donnée a
une question qui a travers les siécles a dérouté et a rendu
perplexe les penseurs. En derniére analyse, nous voyons
que le péché a trouvé son origine dans un abus de liberté
chez des créatures intelligentes et responsables. Cela
s’est d’abord révélé vrai pour Satan, et par la suite pour
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I’homme. Le péché dans la race humaine est attribuable a
la séparation volontaire de ’homme d’avec Dieu. Thomme
est par conséquent responsable des terribles et tragiques
conséquences qui proviennent du péché. C’est vers ces
conséquences que nous dirigeons maintenant notre atten-
tion.

IIL. LA NATURE ET LA PENALITE DU PECHE

A. La terminologie scripturaire relative au péché.

Une des meilleures fagons d’approcher I'étude de la
nature du péché est de le faire par le moyen d'une analy-
se des termes employés dans les Ecritures pour exprimer
cette idée. Nous avons déja fait mention du mot hamar-
tia (dpapria), duquel le mot “hamartiologie” dérive. Il
entraine avec lui I'idée d’avoir laissé échapper I'essentiel
ou d’avoir manqué le but. Le mot semble indiquer I'idée
du péché comme étant une disposition ou un état aussi
bien qu’une action. Il donne I'idée que 'homme ne trouve
pas dans le péché ce qu’il y cherchait, mais inversement il
y trouve un état d’illusion et de déception. Carlyle s’est
étonné, non de ce que les hommes ont di souffrir, mais
des occasions qu’ils ont laissé échapper. Telle est la
tragédie du péché.

Un second mot est parabasis(mapdBacis)qui signifie
le péché comme un acte de transgression. Cela indique
que l'idée du péché se limite & I'idée de la loi, car “Ia ou il
n’y a point de loi, il n’y a point non plus de transgression”
(Rom. 4:15). La mention faite ici est celle de 'ordre moral
éternel de Dieu, avec ses toutes premiéres manifestations
d’exigences faites par la conscience. Le péché comme
transgression de la loi n’est possible que pour des étres
moraux et doués de raison. Mais, lorsqu'un homme renie
consciemment les exigences de la loi sous laquelle il
existe, & cet instant méme le péché est né. Cette loi n’est
pas impersonnelle, et la transgression volontaire soumet
loffenseur a la colére du Législateur personnel, “parce
que la loi produit la colere” (Rom. 4:15a). La vertu, par
contre, se trouve dans la nature de I'obéissance, et le
péché est la désobéissance a Dieu. Cela est vrai méme
lorsque le mal commis est contre notre prochain. Le
pécheur qui transgresse ainsi la loi de Dieu devient un
rebelle dans le domaine moral.
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Par une définition perspicace, saint Jean nous per-
met de comprendre encore mieux la nature du péché:
“Toute iniquité est un péché” (1 Jean 5:17). Le mot-clé de ce
passage, adikia (dduwkia), signifie “manque de droiture” ou
la distorsion ou la perversion de ce qui est bien. Il fait non
seulement mention d’une action corrompue, mais d’'un
état de perversité et du désordre qu'entraine une telle cor-
ruption. Donc, le péché est 'autoséparation d’avec Dieu,
dans le sens d’'une décentralisation, car nous nous sommes
appropriés la place qui devrait étre occupée par Dieu.
L'amour parfait, tel qu’il est manifesté en Christ, se trou-
ve dans le fait qu’ll n’a pas cherché sa propre satisfaction
(Matt. 22:37-40); et Il n’a pas cherché Son intérét person-
nel (1 Cor. 13:5). D’'un autre c6té, saint Paul déclare que
durant les derniers jours le point culminant du péché se
trouverait dans le fait que les hommes seront égoistes (2
Tim. 3:1-2). Saint Jean fait ressortir que le péché est un
état ou une condition dont le centre, autour duquel de-
vraient dépendre les pensées, les affections et les volontés
de '’homme, est déplacé, et par conséquent se transforme
en iniquité. C’est pour cette raison qu’il parle de péchés
qui sont pardonnés, mais de l'iniquité qui a été purifiée.

Un mot encore plus fort pour décrire le péché est
anomia (dvopia); il est employé dans le passage suivant:
“Quiconque péche transgresse la loi, et le péché est la
transgression de la loi” (1 Jean 3:4). Encore une fois il fait
ressortir ’état du péché, plutét que 'action. C’est une
condition qui se caractérise par “un manque de soumis-
sion a la loi” ou par “une vie de désordre”. Le péché ne
représente pas seulement une condition désordonnée,
mais une condition confuse de révolte contre Dieu.

Le dernier mot dont nous ferons mention, dans cette
analyse de la nature du péché, est asebeia (doéBeia), ou
impiété. Il indique non seulement la séparation entre
I’Ame et Dieu, mais il apporte avec lui la pensée d’un
caractére opposé a celui de Dieu, et d’un état ou d’une
condition qui se caractérise par ’absence de Dieu. C’est
un terme puissant. Saint Paul ’emploie dans Romains
1:18: “La colére de Dieu se révéle du ciel contre toute
impiété et toute injustice des hommes qui retiennent
injustement la vérité captive.” Le terme entraine avec lui
I'idée de quelqu’un qui est sur le point d’aller vers sa
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perte. Ainsi, saint Jude déclare: “Voici, le Seigneur est
venu avec ses saintes myriades, pour exercer un jugement
contre tous, et pour faire rendre compte a tous les impies
parmi eux de tous les actes d’impiété qu’ils ont commis et
de toutes les paroles injurieuses qu’ont proférées contre lui
des pécheurs impies” (Jude vs. 14-15).

B. Les définitions du péché

Certaines définitions caractéristiques du péché peu-
vent étre mentionnées d’une maniére pertinente a ce
point de notre étude. Les théologiens ont défini le péché
de différentes maniéres, mais ils ont rarement oublié de
mentionner le fait que le péché existe en tant qu’action
aussi bien qu’en tant qu’état ou condition. Ce point est
important dans tout systéme de théologie ou le principe
évangélique du salut par la foi regoit une place impor-
tante. Il est encore plus important lorsque 'on fait ressor-
tir la doctrine de ’entiére sanctification comme une
seconde ceuvre de grice, a la suite de la régénération.

Une des définitions les plus familiéres du péché est
celle de John Wesley: “Le péché est la transgression
volontaire d’une loi connue.” Le D Raymond signale
I'importance de la double nature du péché en remar-
quant: “L'idée principale qui désigne le terme péché dans
les Ecritures est un manque de soumission a la loi, une
transgression de la loi, faire quelque chose qui est
défendu, ou négliger de faire quelque chose qui est exigé.
Dans un sens secondaire, le terme s’applique au carac-
tére — pas a ce que nous faisons, mais a ce que nous
sommes.” Une des définitions les plus claires et les plus
complétes du péché est celle du Dr A .H. Strong, qui dit:
“Le péché est un manque de soumission aux lois d’ordre
moral de Dieu, que ce soit par une action, par une dispo-
sition ou par un état.”

C. Les conséquences du péché

Les conséquences du péché sont le sentiment de cul-
pabilité et la pénalité. Le sentiment de culpabilité est le
fait de se sentir personnellement digne de reproches
aprés avoir péché. Cela comprend la double idée de la
responsabilité par rapport a 'action, et d’étre sujet a la
punition a cause du péché. La pénalité entraine avec elle
la pensée de la punition qui suit le péché. Cette punition
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peut étre le résultat naturel des conséquences, ou peut
provenir d’une action directe de Dieu.

1. La nature de la culpabilité. Le sentiment de culpa-
bilité est I'état ou la condition de celui qui a transgressé
la loi. Ce sentiment prend la forme d’'une condamnation
qui se base sur la désapprobation de Dieu. C’est parce
que l'opposition a la loi de Dieu représente une opposition
personnelle & un Dieu personnel, selon le degré avec
lequel 11 s’est révélé a 'offenseur et selon 'importance de
cette révélation.

Il faut distinguer entre le sentiment d’étre person-
nellement responsable et le fait d’avoir conscience de
cette culpabilité. Le fait qu'une personne a commis un
péché occasionne un sentiment de culpabilité. Mais dif-
férentes circonstances peuvent augmenter ou atténuer ce
sentiment de culpabilité. Le péché non seulement trompe,
mais il endurcit le cceur. En général, plus un homme
s’avance dans le péché, moins il a de scrupules. Mais le
sentiment de culpabilité demeure malgré tout, méme sila
conscience ne s’en rend pas tout a fait compte. Le senti-
ment de culpabilité entraine aussi le danger personnel
d’étre puni a cause du péché. Il se rattache par consé-
quent a la pénalité, mais une distinction se fait entre la
possibilité d’'une punition et la punition elle-méme.

2. La nature de la pénalité. La pénalité comprend les
conséquences du mal sous toutes les formes différentes
qui se trouvent dans le péché. Toute forme de péché a sa
propre pénalité. Il y a des péchés contre la loi, contre la
lumiére, et contre 'amour — chacun a sa propre pénalité.
Il y a des péchés d’ignorance et des péchés de présomp-
tion. Ainsi il y a des degrés de culpabilité aussi bien que
de pénalité, comme dans le cas des péchés d’ignorance ou
d’infirmité, en contrepartie avec les péchés de connais-
sance (comparez Matt. 10:15; 12:31; Marc 3:29; Luc 12:47;
Jean 19:11; Rom. 2:12). La pénalité, donc, est la punition
qui suit le péché, qu’elle se fasse par le moyen de lois
naturelles, morales, ou spirituelles; ou par un décret
direct de Dieu. Il faut signaler que Dieu n’est pas limité a
Ses lois ordinaires lorsqu’ll punit les pécheurs. Il est une
Personne libre, et Il peut, par une action directe, em-
ployer divers moyens pour se justifier Lui-méme ainsi
que Son gouvernement. Pourtant, la pénalité représente
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la réaction de Dieu envers le péché, et elle se base, en fin
de compte, sur Sa sainteté.

La pénalité supréme du péché est la mort (Gen.
2:17), mais la nature de cette pénalité a été interprétée de
différentes maniéres. En général, les théologiens armi-
niens ont interprété la mort comme voulant dire ce que
I’'on considére communément comme “la mort compléte”,
c’est-a-dire, la mort physique, temporelle et éternelle.
Méme s’il est vrai que la mort physique est la consé-
quence du péché, la mort spirituelle est le résultat tra-
gique dont il faut constamment souligner 'importance.
La mort sous ces deux rapports est le résultat du Saint-
Esprit qui s’est retiré de ’homme. Comme I’a signalé
Henry Drummond, la mort est un manque de correspon-
dance, un manque de réaction mutuelle entre une person-
ne et son environnement. La branche qui est séparée de
Parbre est morte; elle n’est plus reliée a la source de vie.
Le régne de la mort arrive au moment méme de la sépa-
ration de 'homme d’avec Dieu. Si 'existence terrestre de
I'homme ne s’est pas terminée immédiatement, c’est a
cause du dessein de rédemption de Dieu.

Le Saint-Esprit était le lien qui unissait I’Ame de
I’homme a son Créateur. Lorsque le Saint-Esprit s’est
retiré, ’'homme a immédiatement perdu sa communion
fraternelle avec Dieu. Du c6té négatif, cela représentait
pour 'homme la perte de la droiture originale ou de la
sainteté primitive; du c6té positif, cela représentait une
corruption de ses aptitudes, que nous appelons la nature
morale de ’homme selon leurs actions conjuguées. Cette
nature humaine tombée s’appelle la “chair”, un terme qui
est employé pour désigner que I'étre entier de 'homme —
le corps, I’ame et 'esprit — a été séparé de Dieu et est
soumis a la créature. Le résultat de cette corruption des
aptitudes de 'homme se retrouve dans son idolatrie, son
égoisme, son désir inordonné et sa tendance & un degré
d’'impiété toujours croissant.

La mort éternelle est le dernier jugement que Dieu
porte au péché. Cest une séparation permanente et
irrévocable entre 'dme et la seule Source de vie spiri-
tuelle. C’est le chatiment du péché, séparément de I'in-
fluence utile de la grace divine. C’est ’aboutissement
final de cette réalité absolue et tragique annoncée dans
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les Saintes Ecritures: “Le salaire du péché c’est 1a mort”
(Rom. 6:23).

IV. LE PECHE ORIGINEL OU LA
DEPRAVATION HERITEE

Nous avons vu que la pénalité du péché est la mort.
Nous avons aussi remarqué que les effets du péché ne
peuvent pas se limiter a I'individu, mais avec leur portée
doivent aussi comprendre les conséquences sociales et
raciales. C’est & ces conséquences que les termes “péché
originel” et “dépravation héritée” s’appliquent.
A. La Terminologie

Le Dr Field remarque que le terme “péché originel”
ne se trouve pas dans les Ecritures, mais qu'’il fut pre-
miérement introduit par saint Augustin, lors de sa con-
troverse avec les Pélagiens. Dans ’'usage ordinaire, les
termes “péché originel” et “dépravation héritée” sont
employés comme synonymes; c’est-a-dire, qu’ils s’appli-
quent généralement a la condition naturelle de la nature
spirituelle de ’homme, & part la grace divine. Cet usage
commun est révélé dans la définition suivante, concer-
nant le péché originel, qui se trouve dans les Articles de
I’Eglise d’Angleterre: “Le péché originel est la faute et la
corruption de chaque homme, par laquelle 'homme s’est
trés éloigné de la droiture originale, et par sa propre
nature, il a tendance a faire le mal, et ainsi la chair désire
toujours ce qui est contraire & I’Esprit; et par conséquent,
dans chaque personne née dans ce monde, elle mérite la
colére et la damnation de Dieu.”

Malgré le fait que les deux termes, “péché originel”
et “dépravation héritée”, sont souvent employés de facon
interchangeable, pour mentionner la condition non régé-
nérée de ’homme, il nous est possible de faire certaines
distinctions & notre avantage dans '’emploi des termes.
Le terme “péché originel” entraine aprés lui les quelques
points d’importance suivants: (1) I'idée des conséquences
raciales du péché; (2) la question de savoir jusqu’'a quel
point le péché originel est le résultat de la premiére
transgression d’Adam; et (3) dans quelle mesure 1’état
naturel de ’homme est-il effectivement pécheur. Le terme
“dépravation héritée” peut étre réservé pour décrire les
conditions morales de ’homme naturel, sans faire men-
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tion particulierement de l'origine fondamentale de cette
condition, ou sans porter une attention spéciale a la ques-
tion de savoir dans quel sens exact cette condition
représente le péché. Il est évident que les significations
de ce deux termes s’entremélent. Les distinctions que
nous faisons sont principalement dans le but d’établir
une clarté d’analyse et de description.

B. Le fait du péché originel

Les Ecritures nous enseignent que la présence de la
mort dans le monde, et de tous les maux qui 'accompa-
gnent, peut s’attribuer au péché de ’homme. Il se peut
que le plus important passage des Ecritures sur le sujet
soit celui de saint Paul, lorsqu’il écrit: “C’est pourquoi,
comme par un seul homme le péché est entré dans le
monde, et par le péché la mort, et qu’ainsi la mort s’est
étendue sur tous les hommes, parce que tous ont péché,...
car jusqu’a la loi le péché était dans le monde. Or, le
péché n’est pas imputé, quand il n’y a point de loi.
Cependant la mort a régné depuis Adam jusqu’a Moise,
méme sur ceux qui n‘avaient pas péché par une transgres-
sion semblable a celle d’Adam, lequel est la figure de celui
qui devait venir... Si par l'offense d’un seul la mort a
régné par lui seul, & plus forte raison ceux qui regoivent
labondance de la grace et du don de justice régneront-ils
dans la vie par Jésus-Christ lui seul. Ainsi donc, comme
par une seule offense la condamnation a atteint tous les
hommes, de méme par un seul acte de justice la justifica-
tion qui donne la vie s’étend a tous les hommes” (Rom.
5:12-14,17-18). L'enseignement est clair ici qu’avant la
chute d’Adam, il n’y avait ni péché, ni mort; les deux
maux sont apparus apreés la chute et ils sont considérés
comme étant une conséquence directe du péché. De plus,
I’'apétre déclare que la mort comme conséquence s’est
étendue a tous les hommes, c’est-a-dire par la propa-
gation raciale. Or, le péché originel et la dépravation
héritée sont en fait identiques. La propagation de la race
ne s’est pas faite uniquement par une ressemblance
physique avec Adam, mais aussi par son rdle moral dans
la chute. St Paul dit aussi que la mort régne méme sur
ceux qui n’ont pas péché comme Adam I’a fait par un acte
de désobéissance déclaré. Donc la mort comme acte de
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pénalité a été, et demeure une conséquence du péché en
tant que nature corrompue, aussi bien qu'un péché en
tant qu’acte de désobéissance.

C. Le faitde la dépravation héritée

Nous avons vu que tous les hommes sont nés sous la
pénalité du péché a cause du péché d’Adam, et qu’ils sont
aussi nés avec une nature corrompue. Cette derniére est
mentionnée généralement sous le terme “péché inné”, ou
“dépravation héritée”. Les passages bibliques représen-
tatifs suivants nous réveélent cette condition: “Je suis né
chargé de fautes, et j'étais déja pécheur quand ma mére
m’a porté” (Psaume 51:7, version A. Kuen). “Les méchants
sont pervertis dés le sein maternel, les menteurs s’égarent
au sortir du ventre de leur mére” (Psaume 58:4). Le pre-
mier de ces versets emploie le mot “fautes” (“iniquité, ver-
sion Segond) qui communique ainsi I'idée d’une nature
corrompue et tordue dés le commencement de la vie. Le
second verset conduit I’idée encore plus loin — comme
une séparation ou un éloignement de Dieu qui manifeste-
ment est hérité parce qu’il date de la naissance.

Les références du Nouveau Testament sont nom-
breuses en ce qui concerne le caractére corrompu de la
race humaine. Notre Seigneur a dit: “Ce qui sort de ’'hom-
me, c’est ce qui souille ’'homme. Car c’est du dedans, c’est
du cceur des hommes, que sortent les mauvaises pensées,
les adulteres, les impudicités, les meurtres, les vols, les
cupidités, les méchancetés, la fraude, le déréglement, le
regard envieux, la calomnie, l'orgueil, la folie. Toutes ces
choses mauvaises sortent du dedans, et souillent ’hom-
me” (Marc 7:20-23). Donc, Christ affirme que les traits
caractéristiques du mal ont leur source originelle dans le
ceeur naturel de 'homme. St Paul emploie le terme
“chair” maintes et maintes fois pour décrire la nature cor-
rompue de ’'homme. “Ceux, en effet, qui vivent selon la
chair s’affectionnent aux choses de la chair” (Rom. 8:5).
“Or, ceux qui vivent selon la chair ne sauraient plaire &
Dieu” (Rom. 8:8.). “Pour vous, vous ne vivez pas selon la
chair, mais selon 'Esprit” (Rom. 8:9). “Si vous vivez selon
la chair, vous mourrez” (Rom. 8:13). “Ceux qui sont a
Jésus-Christ ont crucifié la chair avec ses passions et ses
désirs” (Gal. 5:24). “Et maintenant ce n'est plus moi qui le
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fais, mais c’est le péché qui habite en moi. Ce qui est bon,
Je le sais, n’habite pas en moi, c’est-a-dire dans ma chair”
(Rom. 7:17-18). Tous ces passages indiquent que la ten-
dance au péché appartient a la nature humaine déchue.

D. La nature de la dépravation héritée

Le terme “dépravation héritée” s’applique a I'état ou
a la condition de '’homme & la naissance. Il exprime la
dépravation morale de ’homme dans son état naturel.
Cette condition fait partie de 'homme au complet, et non
a un simple aspect de son étre, comme par exemple sa
volonté. C’est un état de choses désordonnées qui est a la
base méme de I'étre humain et qui occasionne les mau-
vaises tendances, les affections immodérées et les impul-
sions violentes.

La dépravation humaine est le résultat d’'une priva-
tion. Lorsque 'homme a péché, il a perdu 'image morale
de Dieu selon laquelle il avait été créé. Cela veut dire que
le Saint-Esprit s’est retiré de son étre, et que 'homme a
perdu son état de sainteté primitive. Le résultat de cette
privation ou perte s’est manifesté sous la forme d'un
courant de péché qui s’est déversé sur ’homme, et qui a
inondé sa nature en entier. Parce que la puissance du
Saint-Esprit qui le contrélait, lui donnait de la force et le
sanctifiait avait été perdue, '’homme a été séparé de
Dieu; il est devenu un esclave d'impulsions anormales et
de mauvaises passions, et asservi au joug de la loi.

Par dépravation totale de ’homme, nous ne voulons
pas dire qu’il est si complétement corrompu qu’il ne peut
pas y avoir de degré plus bas de méchanceté. Le terme est
plutot employé dans son sens plus étendu, et donne I'idée
de la contagion du péché qui se propage a travers 'homme
en entier. Elle corrompt chaque capacité et faculté de
I'esprit, de ’Ame et du corps. Les affections sont aliénées,
I'intellect est assombri et la volonté corrompue: “La téte
entiére est malade, et tout le ceeur est souffrant” (Esaie 1:5).
L’homme naturel est dépourvu de tout ce qui est positive-
ment bon. St Paul affirme: “Ce qui est bon, je le sais,
n’habite pas en moi, c’est-a-dire dans ma chair” (Rom.
7:18).

A part la capacité bienveillante accordée par le
Saint-Esprit a tous les hommes, la dépravation rend
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I'homme complétement incapable dans les choses spiri-
tuelles. Pourtant, saint Paul déclare: “Si par l’offense
d’un seul la mort a régné par lui seul, a plus forte raison
ceux qui recoivent l'abondance de la grace et du don de
la justice régneront-ils dans la vie par Jésus-Christ lui
seul. Ainsi donc, comme par une seule offense la con-
damnation a atteint tous les hommes, de méme par un
seul acte de justice la justification qui donne la vie s'étend
a tous les hommes. Car, comme par la désobéissance d’un
seul homme beaucoup ont été rendus pécheurs, de méme
par lobéissance d’un seul beaucoup seront rendus justes”
(Rom. 5:17-19). Par ce “don de la justice” qui nous vient
de Jésus-Christ, ’humanité est protégée contre la possi-
bilité de s’éloigner au-dela de la possibilité de la rédemp-
tion, malgré les effets du péché. Le Saint-Esprit a été
restauré & la race — pas dans le sens de I'esprit de vie qui
régéneére ou de 'esprit de sainteté qui accorde 'entiére
sanctification — mais comme un esprit de réveil et de
conviction. Ainsi, ’aide bienveillante du Saint-Esprit est
accordée malgré la dépravation totale de ’'homme et son
incapacité naturelle. Par conséquent, tout ceux qui le
désirent ont la possibilité d’étre restauré a un état de
sainteté par notre Seigneur Jésus-Christ. Tous ceux qui
le désirent peuvent se détourner du péché vers la droi-
ture, croire en Christ pour le pardon et la purification des
péchés, et s'occuper de bonnes ceuvres qui seront accepta-
bles & Ses yeux. Pourtant, il faut se souvenir que cette
liberté d’action dont I’'homme jouit, n’est pas une simple
aptitude naturelle, mais c’est une faculté accordée par
Dieu dans Sa compassion.

E. La transmission du péché originel

En admettant que le péché originel ou la déprava-
tion héritée avait son origine dans le péché d’Adam, il
nous faut brievement considérer maintenant la maniére
selon laquelle elle a été transmise aux membres indivi-
duels de la race. Bien des opinions ont fait surface en ce
qui concerne ce sujet; celle qui est la plus acceptable s’ap-

pelle le “mode génétique”. Elle représente tout simple-
ment une expression ou une application de la loi natu-
relle de 'hérédité. C’est la loi de la vie organique qui veut
que chaque chose reproduise son espéce, et cela non seu-
lement d’aprés la structure anatomique et les carac-



LA DOCTRINE DU PECHE 185

téristiques physiques, mais aussi selon ’aspect mental de
la vie et le tempérament. La loi de la transmission géné-
tique détermine la ressemblance de la progéniture avec
les parents. Cela suffit pour justifier la dépravation natu-
relle qui est commune aux hommes.

Les descendants d’Adam sont nés sous la malé-
diction de la loi, laquelle a privé la nature humaine de
I'Esprit de Dieu, et cet Esprit ne peut étre restauré qu’en
Christ. Ainsi, la dépravation héritée n’est que la loi
d’hérédité naturelle, mais c’est cette loi qui agit selon les
conséquences pénales du péché d’Adam.

L’homme n’est pas responsable de la nature cor-
rompue avec laquelle il est né. Par conséquent, aucun
sentiment de culpabilité ou tort ne s’y rattache. Lhomme
n’est pas responsable de péché inné lorsqu’il arrive au
monde. Il ne devient responsable qu’aprés avoir rejeté le
remeéde qui lui est accordé par le sang purificateur. De
cette facon il ratifie le péché inné comme lui appartenant.

F. La dépravation et Uinfirmité

Le terme “chair”, tel qu’il est employé par saint Paul,
s’adressait a la nature physique et spirituelle de 'homme
sous le régne du péché. La corruption s’étend jusqu’au
corps aussi bien que jusqu’a I’Ame. La dépravation de la
nature spirituelle peut étre enlevée par le baptéme du
Saint-Esprit, mais les infirmités de la chair ne seront
enlevées que dans la résurrection et la glorification du
corps. D’'une maniére générale, 'homme n’a aucune peine
a distinguer entre I’ame et le corps, mais la ligne précise
de démarcation, la limite exacte entre ce qui est spirituel
ou physique, ne peut pas se déterminer. Si nous pouvions
savoir ou se trouve cette ligne de démarcation, nous pour-
rions alors distinguer facilement entre les manifestations
charnelles, qui siégent entiérement dans I’Ame, et les
infirmités physiques, qui sont 'expression de la constitu-
tion physique de I’'homme encore sous le péché. Leffort
mental affaiblit souvent le corps, et & son tour la faiblesse
physique peut obscurcir la pensée et 'esprit de ’homme.
Certaines maladies peuvent occasionner des prédisposi-
tions émotionnelles anormales ou des formes d’expression
étranges. Un manque de repos convenable, une nourri-
ture insuffisante, des perturbations dans les glandes
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endocrines et d’autres facteurs, peuvent entrainer des
périodes d’irritabilité excessive ou de dépression anor-
male. Un conflit mental occasionne souvent ce que 'on
appelle communément une dépression nerveuse, durant
laquelle des personnes entiérement sanctifiées peuvent
agir de maniére anormale. Lorsque nous considérons le
fait que la ligne entre ce qui est physique et spirituel n’est
pas précise et claire dans bien des cas, un esprit d’amour
envers tous les hommes est constamment nécessaire. En
méme temps, chaque personne devrait étre réaliste et
honnéte en ce qui concerne sa propre condition spiri-
tuelle. Elle devrait résolument faire face aux réalités
dans sa propre vie, et rejeter toute tentation de considé-
rer les manifestations charnelles comme étant de simples
“faiblesses physiques”.



QUATRIEME PARTIE

LA DOCTRINE DE
JESUS-CHRIST

Introduction

Les alchimistes de 'antiquité, qui ont étudié cette pseudo-
science, ont déclaré avoir trois objectifs: la découverte de la
pierre philosophale, du solvant universel et de I'élixir de longue
vie. Avec la pierre philosophale, ils espéraient transmuer facile-
ment et rapidement des métaux vils comme le fer ou le plomb,
en des métaux nobles et de grande valeur comme l'or ou
Pargent. Avec le solvant universel, ils souhaitaient dissoudre
rapidement toutes les substances insolubles. Et avec I'élixir de
longue vie, ils cherchaient a détruire les germes de toutes les
maladies, afin qu'une personne puisse garder sa jeunesse pour
toujours.

Sur le plan élevé de la vie spirituelle de 'homme, notre
Seigneur Jésus-Christ a merveilleusement satisfait aux trois
recherches des alchimistes de I'antiquité. Il est la Pierre
philosophale de la Grace. Par Son ceuvre expiatoire, Il peut
éliminer de notre nature tout ce qui est impur, terrestre et
ignoble et nous transmuer ainsi en de précieux “fils de Dieu”. Il
est le Solvant Universel, 1a Réponse a tout. Ses enseignements
sans pareil nous accordent des principes éternels qui résou-
dront tous les problémes, sur le plan personnel ou social,
quelque “insoluble” qu’ils semblent étre. Il est I'Elixir de longue
Vie. Par Sa résurrection d’entre les morts, nous, qui apparte-
nons a Lui seul, pouvons aussi nous réjouir d’avance de cette
vie bénie qui ne finira jamais. '

Dans cette section, nous accordons une attention particu-
liere a la Personne merveilleuse et unique, a la mission glo-
rieuse de notre Seigneur, et 4 1a mort que le Christ subit pour
autrui. Dans Sa Personne, nous retrouvons Celui qui est
humain et divin, qui a été véritablement homme et qui pour-
tant est véritablement Dieu. Par Ses fonctions, Il est notre
Propheéte, Sacrificateur et Roi. Par Son ceuvre qui expie tout
péché, nous trouvons la raison principale de Sa venue et le
fondement de notre rédemption. Adorons et louons notre Christ
béni — pendant tout le cours de cette étude.
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CHAPITRE XI
LA PERSONNE DE CHRIST

“Il est le vrai Dieu; mais dans la révélation en Christ,
la vraie Divinité n’est pas séparée de la vraie humanité;
les deux natures, 'une divine et ’autre humaine n’ont
jamais été séparées I'une de l’autre et ne se sont jamais
neutralisées I'une 'autre. En Christ nous devons voir...
l’abondance de la divinité encadrée par le cercle de
Uhumanité; pas les attributs de ce qui est divin dans leur
infinité sans borne, mais les attributs divins qui s’expri-
ment dans les attributs de la nature humaine. Au lieu de
Pomniprésence, nous avons la Présence bénie, au sujet de
laquelle 'Homme-Dieu a témoigné: “Celui qui m’a vu a
vu le Pére” (Jean 14:9); a la place de 'omniscience, se
trouve la sagesse humaine divine qui révéle aux inno-
cents les mystéres du royaume des cieux; a la place de
I’omnipotence créatrice du monde, apparait une puis-
sance qui a vaincu le monde et I’a complété, la puissance
infinie, Pamour et la sainteté dans toute leur abondance
selon lesquels ’'Homme-Dieu a pu déclarer: “Tout pouvoir
m’a été donné dans le ciel et sur la terre” (Matt. 28:18).
Car toutes les puissances célestes et terrestres, toutes les
forces de la nature et de ’histoire trouvent en Lui le
point central de leur liberté et servent le royaume dont Il

est le chef.” A
— L’évéque Martensen

La christologie est cette branche de la théologie qui a
pour sujet la Personne du Christ comme étant le Ré-
dempteur de ’humanité. Le sujet est parfois développé
pour comprendre la Personne et '(Euvre de Christ; mais,
en général, le terme christologie s’applique a la Personne
et le terme sotériologie est réservé a '(Buvre.

C’est par I’étude de la Personne de Christ que nous
touchons au coeur méme du christianisme. Pourtant,
nous ne nous préoccupons pas tellement ici de doctrines
concernant Christ, mais plut6ét de Le présenter comme
Celui qui dans la foi et ’adoration est Dieu manifesté
dans la chair. La vraie christologie a ses racines dans
I’expérience objective de Christ, tel qu’ll fut connu des
apdtres. Les Ecritures rapportent cette expérience et elle
est interprétée dans d’autres écrits apostoliques, sous
I'inspiration et la direction du Saint-Esprit promis. Par
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conséquent, les Evangiles nous accordent les points fon-
damentaux de la christologie, par le fait qu’ils proclament
I'Incarnation de la Parole divine, par laquelle seule il
nous est possible d’avoir une connaissance de Dieu. De
plus, les faits présentés ainsi, peuvent étre vérifiés par
des méthodes historiques, et peuvent ensuite fournir la
base pour un développement dogmatique. Donc, la meil-
leure maniére d’approcher ce sujet central et important
est de le faire en considérant les événements qui ont mar-
qué la vie de Christ, et la signification théologique qui se
rattache a ces événements.

1. ANTECEDENTS SCRIPTURAIRES
ET HISTORIQUES

A. Evénements dans la vie de Christ et leur signi-
fication théologique

Les événements dans la vie de Christ que nous
allons considérer dans leur signification théologique sont
les suivants: (1) La conception et la naissance mirac-
uleuses; (2) 1a circoncision; (3) le développement normal
de Jésus; (4) le baptéme; (5) la tentation; (6) 'obéissance
de Christ; et (7) Sa passion et Sa mort. La descente, la
résurrection, ’ascension et la session seront mieux con-
sidérés lors de 'étude de I'état d’exaltation (Chapitre XII,
Section II).

1. La conception et la naissance miraculeuses. St Mat-
thieu mentionne que Jésus est né d'une vierge comme
Paccomplissement de prophétie, alors que saint Luc con-
sidére cette naissance comme un fait fondamental de la
révélation historique. Ce fait a été parfois violemment
attaqué, mais ceux qui rejettent cette réalité font face a
de bien plus grandes difficultés que ceux qui admettent
simplement la naissance miraculeuse. Si Christ était né
de la maniére ordinaire, il Lui faudrait hériter la dépra-
vation et le péché qui caractérisent si bien notre nature
déchue. Pour cette raison, I’Eglise a toujours maintenu
que Christ a été congu du Saint-Esprit et qu’ll a été né de
la vierge Marie. Mais en établissant le fait que Christ est
sans péché, nous n’examinons qu’un seul aspect du mys-
tére de Sa Personne. Sa conception miraculeuse et sa
naissance représentent le choix d’'une nature humaine —
a exception du péché — par le Fils divin et préexistant.
C’est pour cette raison que les Ecritures parlent du saint
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enfant qui devait naitre, suggérant ainsi qu'un change-
ment devait prendre place dans la constitution méme de
la nature humaine. Cela ne représentait pas simplement
lorigine d’'une autre créature au sein de l’espéce
humaine, mais la venue d’en-haut, du Fils préexistant
dans la race; cela ne représentait pas simplement une
autre individualisation de la nature humaine, mais
Passociation des natures divine et humaine en un nouvel
ordre d’existence — la Personne théanthropique. En
Jésus-Christ nous trouvons la naissance d’un nouvel
ordre de 'humanité — un “homme nouveau, créé selon
Dieu dans une justice et une sainteté que produit la
vérité” (Eph. 4:24). C’est 1a que nous trouvons la base de
Son ceuvre médiatrice. A 'instant ou la nature humaine
s’est unie & Dieu, dans la Personne de Jésus-Christ, cette
nature a été rachetée; et cette rédemption devient la base
de notre régénération et de notre sanctification.

2. La circoncision. Le rite de la circoncision marquait
I'installation officielle d'un enfant juif au sein des béné-
dictions de l'alliance d’Abraham. Une solide christologie
doit maintenir ce point pour Jésus que la circoncision
était plus qu'un simple rite religieux futile. Elle représen-
tait une alliance de la gréice, par laquelle la relation entre
Dieu et homme, et entre homme et Dieu, était élevée
jusqu’a un niveau unique et exalté. C’était pour Lui la
communion de deux natures en une seule Personne — la
nature divine et la nature humaine. Bien que 'humanité
de Jésus fiit sans tache, et dans un certain sens déja ra-
chetée dans la Personne de Christ, ’'application de cette
rédemption envers ’humanité, a part I'Incarnation, ne
s’était pas encore accomplie. Cela ne pouvait s’accomplir
que par la passion, la mort, la résurrection et ’ascension
de Jésus. La signification de ce rite pour 'ceuvre du salut
repose justement la-dessus — c’est que la perfection
finale n’est pas accessible dans le royaume de la nature,
mais seulement dans le royaume de la gréce.

3. Le développement normal de Jésus. Grace a la
communion exaltée qu’ll avait avec le Pére par le moyen
du Saint-Esprit, ’'enfant Jésus a pu passer de la pureté
sans tiche de 'enfance a une Persone d’dge miir, non cor-
rompue et non souillée. Chez Lui, une innocence incon-
sciente a été transformée en une obéissance consciente; et
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la sainteté de Sa nature n’a jamais connu I'expérience ou
la contamination du péché. Ce qu’il y a d'unique en Jésus,
en ce qui concerne Sa croissance et Son développement,
se trouve dans le fait qu’une nature humaine, pure et
normale, s’est développée séparément du péché. Dans
une enfance ordinaire, il existe la force désintégrée de la
dépravation héritée ou un penchant au péché, et par con-
séquent le développement ne peut jamais étre entiére-
ment normal. Mais Jésus n’a connu aucune des consé-
quences entachées du péché inné. Sous la direction du
Saint-Esprit et en communion spirituelle avec le Peére,
Son développement a été parfait en tout. Il n’a d’ailleurs
échappé a aucune des conditions humaines — 'enfance,
la jeunesse, 'adolescence et la maturité, mais Il a sancti-
fié chaque étape, afin qu’en toutes choses Il puisse avoir
la prééminence.

4. Le baptéme. Le baptéme de Jésus a été Son instal-
lation officielle dans la mission du Messie ou du Christ. 11
n’a pas été oint d’huile, mais du Saint-Esprit dont I'huile
était le symbole. Par la circoncision, Jésus s’était incon-
sciemment soumis & 'imputation du péché; maintenant Il
devient consciemment le représentant d’une race péche-
resse. Que le lecteur se fasse une image, dans son imagi-
nation, d’'une longue file de candidats qui attendent d’étre
baptisés par Jean — Jésus est parmi eux, et nous voyons
l'accomplissement d’'une ancienne prophétie: “Il a été mis
au nombre des malfaiteurs, parce qu’il a porté les péchés
de beaucoup d’hommes, et qu’il a intercédé pour les
coupables” (Esaie 53:12b). Le baptéme marque, par con-
%équent, le début officiel du ministére de rédemption du

hrist.

5. La tentation. La tentation de Jésus était néces-
saire a la constitution médiatrice, et comme le baptéme,
elle a une importance universelle. Deux éléments entrent
en jeu: (1) Jésus doit triompher personnellement du
péché en s’y opposant volontairement, avant de pouvoir
devenir 'Auteur de la vie éternelle pour les autres; et (2)
Il doit non seulement avoir la victoire pour Lui-méme,
mais Il doit obtenir la dignité et ’autorité nécessaires
pour Son royaume. Sa tentation était a la fois intérieure
et extérieure. Elle était extérieure dans le fait qu'elle a eu
son origine en dehors et séparément de Lui. Il a du faire
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face a4 Satan qui représente le royaume du mal. Sa tenta-
tion n’a pas été une simple confusion, due & un malen-
tendu dans son esprit, comme certains ’ont prétendu.
Intérieurement, Il subit la tentation par une prise de con-
science qui le poussait vers le mal. Nous devons croire
que Christ ressentit toute la force des suggestions de
Satan et qu’ll les repoussa immédiatement.

6. L'obéissance de Christ. Durant le ministére de
notre Seigneur sur la terre, Il était sous ’onction du
Saint-Esprit et Il faisait continuellement ce qui est bien.
Il est venu non pour étre servi, mais pour servir et pour
donner sa vie comme la ranc¢on de beaucoup. Lorsque le
premier Adam fut tenté, cela fut par intérét personnel.
Ayant été créé pour avoir autorité sur la terre, il s’est vu
comme serviteur en levant les yeux vers Dieu; lorsqu’il a
baissé ses yeux vers la terre, il s’est vu comme son sei-
gneur. Par conséquent, Satan leur dit: “Vous serez comme
des dieux.” Ce que Satan ne leur dit pas c’est que cette
autorité n’était quun pouvoir délégué. Lorsqu’il a perdu
son statut de serviteur, il a par conséquent aussi perdu
son statut de seigneur. Christ est venu pour parfaire ce
statut de serviteur, et de cette maniére redonner a
I’homme son statut de seigneur. Nous voyons, par con-
séquent, un revirement étrange dans le ministére de
Jésus. Durant son ministére terrestre, Il était subordon-
né a I’Esprit; mais ayant perfectionné son réle de servi-
teur, Il regut du Pére la promesse que le Saint-Esprit
serait donné a ’Eglise. Maintenant, depuis Son trone, Il
intercede, Il accorde 'Esprit, et Il restaure a ’'homme de
nouveau la régne qu’il avait perdu dans le péché.

7. La passion et la mort de Christ. L'obéissance ren-
due parfaite se trouve dans les circonstances humiliantes
de Sa mort — particuliérement de la mort sur la croix.
Méme s’il est possible de faire une distinction entre les
souffrances de Christ, et de la maniére précise dont Il est
mort, la mort elle-méme ne peut pas étre séparée de la
crucifixion. Pour cette raison, la mort a tout simplement
été pour notre Souverain Sacrificateur la forme terrible
que Son autel a pris, lorsqu’ll “a porté lui-méme nos pé-
chés en son corps sur le bois (1 Pierre 2:24). “Et c’est pour
cela qu’il est le médiateur d’une nouvelle alliance, afin
que, la mort étant intervenue pour le rachat des transgres-
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sions commises sous la premiere alliance, ceux qui ont été
appelés regoivent ’héritage éternel qui leur a été promis”
(Héb.9:15).

B. Le développement de la christologie dans

UEglise

Nous avons remarqué que les événements concernant
Christ, tels qu’ils nous sont donnés dans les Evangiles, ont
une importance capitale. Ces faits, aprés de vives contro-
verses, furent éventuellement développés par 'Eglise en
une déclaration reconnue et faisant autorité. Il est essen-
tiel, pour avoir sur cet important sujet une compréhension
correcte, de faire une bréve étude historique des différentes
erreurs qui ont font surface de temps & autre dans la chris-
tologie, et la facon dont I'Eglise y a réagi.

1. L’ébionisme. Une des premiéres erreurs concer-
nant la nature de Christ, qui apparut dans I'Eglise primi-
tive, fut celle des ébionites. Cette secte juive, qui faisait
partie de I'Eglise, ne pouvait pas réconcilier la divinité de
Christ avec un monothéisme strict, et ’'ont par contre
rejetée. Ils prétendaient que lors du baptéme de Jésus,
une plénitude incommensurable du Saint-Esprit Lui fut
accordée et que cela fit de Lui le Messie.

2. Le docétisme. Les docétistes tirent leur nom du
mot grec qui veut dire “sembler” ou “apparaitre”. Leur
doctrine se rapprochait beaucoup de celle des gnostiques,
d’ot1 leur croyance que le corps de Christ n’était qu'une
simple apparition ou un fantasme. C’est seulement en
considérant la vie terrestre de Christ comme étant une
théophanie continue qu’il leur était possible d’expliquer
l'unité des qualités terrestres et célestes dans notre
Seigneur. L'ébionisme fut le résultat de I'influence juive,
le docétisme fut le résultat de la philosophie paienne.

3. Le sabellianisme. Cette erreur est une forme de
monarchisme et appartient plus particuliérement a la
controverse trinitaire (voir Chapitre VII, Section IV).
Néanmoins, puisqu’elle affecte aussi la christologie, il
faut la mentionner briévement ici. Sabellius enseigna
qu’il n’y avait qu'un seul Dieu, qui se manifestait d’abord
comme le Pére, ensuite comme le Fils, et finalement
comme le Saint-Esprit. Il est facile de voir qu’il n’y a
aucune vraie trinité ici — seulement une trinité de mani-
festations. Cette doctrine a une base panthéiste, car elle
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enseigne que Dieu Lui-méme a évolué en différentes
formes ou manifestations. L'Eglise condamne cette posi-
tion en tant qu’hérésie.

4. L'arianisme. Comme la position précédente, cette
hérésie concerne principalement la doctrine de la Trinité.
Arius était un prétre d’Alexandrie du IVe siécle, qui
enseignait que Christ était une incarnation du Logos
prééxistant ou de la Parole, mais que cette Parole était
une créature intermédiaire — la plus importante, en effet,
de tous les étres créés, mais pourtant en dehors de la
Divinité. Cette position fut le précurseur du socinianisme
d’une époque plus t6t et de 'unitarisme plus moderne.

5. L’apollinarisme. L'on suppose qu’Apollinaire,

-évéque de Laodicée au IVe siécle, enseigna que la nature
humaine de Christ était incompléte. En admettant une
division trichotome de la nature humaine en un corps,
une dme et un esprit, Il attribua a Christ un corps
humain et une 4me inférieure ou animale, mais pas un
esprit humain ou une 4me douée de raison. Cette der-
niére, il maintint, avait été remplacé par le Logos ou la
Parole divine, et formait de cette fagon un étre divino-
humain. Sur le plan de la division dichotomique de la
nature humaine en corps et en &me, cela equlvalalt a dire
que Christ n’avait pas d’ame humaine.

6. Le nestorianisme. Nestorius, évéque de Constan-
tinople au IVe siecle, alla jusqu’a 'autre extréme. 11 a fait
une telle distinction entre les deux natures de Christ qu’il
les fit deux personnes distinctes, ce qui a détruit ainsi le
caractére uni et unique de la personne du Christ.

7. L'eutychianisme. Eutyches, le pére supérieur de
Constantinople au Ve siécle, commit une erreur sem-
blable a celle d’Apollinaire. Il maintint que la nature
humaine de Christ fut convertie en la nature divine par
I’absorption, et qu’a la suite de cette union il n’y avait
plus qu’une seule nature. C’est pour cette raison que les
partisans d’Eutychés furent connus plus tard comme des
monophysites, parce qu’ils avaient réduit les deux
natures en une seule.

8. Le monophysisme et le monothélisme. Alors que le
Concile de Chalcédoine (451 apr. J.-C.) a terminé les dis-
cussions sur la christologie en Occident, les controverses
ont encore continué dans I’Eglise orientale. Le monophy-
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sisme, ou la doctrine d'une seule nature; et le monothé-
lisme, ou la doctrine d’une seule volonté, ne sont que des
développements ultérieurs de ’eutychianisme. Chacune
de ces positions est dans I'erreur, car elles ne font pas jus-
tice a la nature humaine compléte de Christ.

9. L'adoptianisme. Cette erreur fit surface en Espa-
gne a la fin du VIIIe siecle, et ressemblait au nestoria-
nisme d’'une époque plus t6t. Christ était considéré
comme un homme ordinaire, dont I’humanité était adop-
tée dans la divinité par un processus graduel. Par con-
séquent, cette théorie niait la vraie incarnation.

10. Le socinianisme. Lelio Socin et Fausto Socin,
oncle et neveu, enseignérent une forme d’'unitarisme qui
se rapproche énormément de I’arianisme antérieur. Christ
était considéré comme un homme ordinaire, ayant eu
néanmoins une naissance miraculeuse, a qui Dieu avait
donné des révélations extraordinaires et L’avait élevé au
ciel apres Sa mort. Il n’était, par conséquent, qu'un simple
homme rendu divin. Lerreur ici se trouve dans le fait que
Pon renie la Divinité de Christ, et par conséquent 'on
détruit efficacement toute base pour ’'Expiation.

C. Ladéclaration qui fait autorité en ce que con-
cerne la nature du Christ

Lors des Conciles de Nicée (325 apr. J.-C.), de
Constantinople (381), et de Chalcédoine (451), 'Eglise a
cherché a protéger avec précaution les enseignements
orthodoxes concernant Christ des opinions hérétiques, et
par conséquent en est arrivée a la conclusion suivante qui
fait autorité. La foi véritable selon le symbole d’Athanase
est “que notre Seigneur Jésus-Christ, le Fils de Dieu, est
Dieu et homme; Dieu de la substance du Pere; engendré
avant les mondes, et homme de la substance de Sa mére,
né dans le monde; Dieu parfuait et homme parfait constitué
par une @me raisonable et par une chair humaine; égal au
Peére par Sa Divinité; inférieur au Pére, par Son humanité;
Qui tout en étant Dieu et homme, cependant n'est pas deux,
mais un seul Christ; Un, non par changement de la
Divinité dans la chair, mais par assomption de Uhumanité
en Dieu; Un, absolument sans confusion des substances,
mais par l'unité de la Personne. Car de méme que I'éme
raisonnable et la chair sont un seul homme, Dieu et
I’homme sont un seul Christ.”
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La doctrine de Christ comprend, par conséquent, les
vérités suivantes auxquelles il nous faut accorder une
considération convenable avant de porter notre atten-
tion a la christologie chalcédonienne: (1) Lhumanité de
Christ; (2) La Divinité de Christ; et (3) La Personne divino-
humaine.

II. UHUMANITE DE CHRIST

Christ s'incarne d'une manieére de Le rendre homme.
Les Ecritures nous disent que “la Parole a été faite chair,
et elle a habité parmi nous” (Jean 1:14a); et que, “puisque
les enfants participent au sang et & la chair, il a égale-
ment participé Lui-méme” (Héb. 2:14). Il nous faut donc
considérer Sa nature humaine comme étant véritable et
compléte, qui n’admet aucun défaut dans tous ses élé-
ments essentiels, ni a besoin d’aucuns éléments supplé-
mentaires en raison de Son union avec la Divinité. De
plus, la nature humaine de notre Seigneur a été assumée
dans des conditions qui appartenaient vraiment a ’'hom-
me, et, a 'exception de péché, Il a suivi un processus de
développement commun 4 celui de tous les hommes. C’est
pour cette raison qu’ll est appelé le Fils de I’lhomme, la
réalisation parfaite de I'idée éternelle du genre humain.

A. Les traits caractéristiques de la nature
humaine de Christ

L'Incarnation ne représentait pas simplement le fait
de s’attribuer un corps humain; car la nature humaine ne
consiste pas simplement d’un corps humain, mais d'un
corps et d'une 4me. Par conséquent, afin de nous con-
former aux enseignements des Ecritures concernant la
nature humaine de Christ, nous devons persister a affir-
mer que Sa nature humaine était totale et complete.

Christ avait un corps humain. Ce fait était d’abord
nié par les docétistes, sous prétexte que la matiére est
essentiellement mauvaise et que par conséquent, elle ne
pouvait étre unie a la Divinité. Ils considéraient le corps
de Christ comme étant ’extension d’une théophanie, ou
d’une apparition, semblable a ’apparition de ’Ange du
Seigneur dans PAncien Testament. Cette hérésie a été con-
damnée par L'Eglise et a bient6t disparu. Les Ecritures
sont pleines de preuves concernant la nature humaine de
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Christ. Nous avons déja parlé de Sa naissance surna-
turelle, de Sa circoncision, de Son baptéme et de Sa tenta-
tion. Il nous est dit qu’ll eut faim (Matt. 4:2), soif (Jean
19:28), et qu’ll fut fatigué (Jean 4:6); qu’ll souffrit une
souffrance physique au jardin et sur la croix; et qu’Il est
mort et fut enterré (Matt. 27:33-66; Marc 15:22-47; Luc
22:44; 23:26; Jean 19:16-42). St Jean cherchait évidem-
ment a réfuter ceux qui s’opposaient a4 'humanité de
Christ, lorsqu’il écrivit: “Ce qui était dés le commence-
ment, ce qui nous avons entendu, ce que nous avons vu de
nos yeux, ce que nous avons contemplé et que nos mains
ont touché, concernant la parole de vie” (1 Jean 1:1).
L’ap6tre semble nous donner ici une progression frap-
pante des preuves concernant le corps de Christ. Premie-
rement, nous avons “entendre”, et ensuite nous avons
“voir” comme étant plus convaincant que d’avoir entendu;
ensuite, il mentionne que nous I’avons contemplé ou
regardé, comme étant plus satisfaisant que de L'avoir
entendu ou vu; et finalement, nous L'avons touché comme
étant la preuve compléte. Jésus a parlé de Lui-méme
comme étant un homme, lorsqu’ll dit: “Mais maintenant
vous cherchez & me faire mourir, moi un homme qui vous
ai dit la vérité que jai entendue de Dieu” (Jean 8:40,
Nouvelle Version Segond Révisée). Rien n’est plus clair
dans les Ecritures: Christ a eu un corps de “chair et de
sang” en commun avec tous les autres hommes.

Notre Seigneur avait une 4me humaine. Ce fait a
été mis en doute par Apollinaire qui, dans son enseigne-
ment, a substitué le Logos pour I’dme humaine de
Christ — une erreur qui a apparu de temps en temps
dans I'Eglise, mais qui a été toujours condamnée comme
étant une hérésie. Alors qu’ll anticipait Sa passion,
notre Seigneur a dit & Ses disciples: “Maintenant mon
ame est troublée” (Jean 12:27); et encore: “Mon Gme est
triste jusqu’a la mort” (Matt. 26:38). Jésus a dit de Lui-
méme: “Je suis doux et humble de cceur” (Matt. 11:29); et
“Il fut rempli de joie par le Saint-Esprit”, lors du retour

"des disciples d’une mission couronnée de succes.
Lorsqu’on nie que les actes, les attributs et les expé-
riences qui sont dans la nature de I’Ame humaine ne
sont pas des évidences d’'une humanité compléte, nous
posons les fondements du reniement de Sa Divinité,
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comme elle se base sur les actions, les attributs, les
noms et les titres qui Lui sont désignés.

B. La nature sans péché de Christ

Il n’y avait aucun péché originel dans la nature
humaine du Christ. La dépravation héritée était une con-
séquence de la descendance naturelle d’Adam; mais la
naissance de Christ fut miraculeuse, et par contre elle est
sans la corruption héritée qui appartient a la nature
tombée de ’homme. Le péché n’appartient pas & la nature
humaine originale, et la nature que Christ a prise sur Lui
n’était pas corrompue par le péché. Parce que Dieu seul
était Son Pére, la naissance de Christ n’a pas été une
naissance provenant d'une nature pécheresse, mais qui
était une union entre la nature humaine et la Divinité,
qui par cet acte méme la sanctifiait. Le péché est une
question qui concerne la personne, et puisque Christ est
le préexistant Logos ou la Parole, la seconde Personne de
la Trinité adorable, Il était comme tel, non seulement
libre du péché, mais Il était libre de la possibilité de pé-
cher. Christ était aussi sans péché actuel. “Lui qui n’a
point commis de péché, et dans la bouche duquel il ne s’est
point trouvé de fraude” (1 Pierre 2:22). Sa vie terrestre a
été sans faute ou tache. Comme enfant, Il avait un amour
filial et une nature obéissante (Luc 2:51); comme adoles-
cent, il montrait du respect et il était docile (Luc 2:52); et
comme homme, Il était “saint, innocent, sans tache, sé-
paré des pécheurs et plus élevé que les cieux” (Héb. 7:26).
Le grand mystére se trouve dans le fait que Christ a pris
notre nature de telle maniére, que tandis qu’ll était sans
péché, Il a pourtant subi les conséquences de nos péchés.

C. Les souffrances de Christ.

La nature humaine de Christ a été sujette aux fai-
blesses naturelles qui se rattachent a ’humanité, comme
la faim, la soif, la fatigue, la douleur et la souffrance.
Toutefois, ces faiblesses n’étaient pas une nécessité de Sa
nature, mais un libre choix de la part de Sa Personne
théanthropique. Le fait que Christ était Dieu incarné,
Lélevait au-dessus des infirmités qui se rattachent a une
nature humaine pécheresse. Mais, par amour pour “nous
les hommes, et pour notre salut”, Il a volontairement
partagé les faiblesses humaines de I’humanité, et a été
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tenté en toutes choses ou mis a I’épreuve comme nous le
sommes. Ainsi 'auteur de I’Epitre des Hébreux déclare
que “Celui qui a été abaissé pour un peu de temps au-
dessous des anges, Jésus, nous le voyons couronné de
gloire et d’honneur a cause de la mort qu’il a soufferte;
afin que par la grace de Dieu, il souffrit la mort pour
tous” (Héb. 2:9). Et Il écrit encore: “Il convenait, en effet,
que celui pour qui et par qui sont toutes choses, et qui
voulait conduire a la gloire beaucoup de fils, élevat a la
perfection par les souffrances le Prince de leur salut” (Héb.
2:10). Celui qui a souffert était a la fois Dieu et homme.
Depuis cette méme Personne était unie avec les deux
natures, et cette Personne est le Fils de Dieu, nous pou-
vons dire que le Fils de Dieu a souffert. Néanmoins, cette
souffrance est celle d'une Personne divine et non d’une
nature divine — la Personne unique qui est Dieu, qui est
aussi homme, a souffert dans Sa nature humaine.

III. LA DIVINITE DE CHRIST

Il y a deux fagons d’approcher I’étude la Divinité de
Christ — la facgon textuelle et la fagon historique. La mé-
thode textuelle aborde le sujet par le moyen de nom-
breux textes justificatifs qui font mention de Ses noms
et titres divins, de Ses actions divines, de Ses attributs
divins, et du fait que ’adoration Lui a été attribuée
comme a une Personne divine. Méme si cette méthode a
bien des avantages, elle a pourtant un désavantage
marqué — le fait que des textes justificatifs peuvent
étre mal interprétés par des personnes ayant des idées
précongues. C’est donc par la méthode historique que les
hommes ont en général été convaincus du caractére sur-
naturel de Christ, et ont été persuadés qu’Il est Dieu
méme. C’est la méthode des Evangiles, et tout lecteur
attentif peut partager ’émerveillement des disciples,
leur facon de voir et leurs conclusions concernant la
Divinité de leur Seigneur. Nous ne chercherons pas donc
a établir un systéeme élaboré de textes justificatifs sur ce
sujet, et reporterons le lecteur aux points déja mention-
nés dans notre discussion sur la Trinité (Chapitre VII,
Section II). Il est suffisant ici de ne considérer que les
points qui se rapportent a 'Incarnation et a sa relation
dans 'ceuvre rédemptrice de Christ.
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A. La préexistence de Christ

L'Eglise de tous les temps a affirmé la préexistence
de Christ. Elle a donc maintenu le fait de Sa véritable
Divinité comme Le Messie de I’Ancien Testament, et le
Christos du Nouveau Testament. Jésus lui-méme a dit:
“Avant qu’Abraham fit, je suis” (Jean 8:58); et encore:
“Personne n’est monté au ciel, si ce n’est celui qui est
descendu du ciel, le Fils de I’homme qui est dans le ciel”
(Jean 3:13). Néanmoins, le simple fait de Sa préexistence
n’est pas en elle-méme une preuve suffisante de Sa
Divinité, car les ariens ont maintenu qu’ll était de la
méme nature que le Pére, mais tout de méme un étre créé.
D’autres ont affirmé que Sa préexistence était seulement
idéale, c’est-a-dire un principe impersonnel ou une force
que ne devenait personnelle qu’en Jésus. Encore une fois,
nous demandons, a-t-I1 existé comme le Dieu unique —
une unité personnelle simple et absolue, ou a-t-Il existé
comme l'une des Personnes essentielles et infinies de la
Divinité en trois Personnes? Les Saintes Ecritures et les
actions conciliaires de 'Eglise affirment toutes deux que
Jésus de Nazareth était le Christ, le Fils du Dieu vivant,
et par contre la deuxiéme Personne de la Trinité adorable
(Jean 1:1-5; Philippiens 2:5; Hébreux 5:6).

B. Christ était le Jéhovah de I’Ancien Testament

Comme nous 'avons mentionné précédemment dans
notre discussion sur la Trinité, les textes de I’Ancien
Testament accordent un appui considérable a la Divinité
du Christ. Cependant, afin de montrer la continuité de la
mission rédemptrice du Fils, il sera nécessaire de signaler
I'accomplissement de deux déclarations prophétiques con-
cernant le Messie. (1) L’Ange de Jéhovah qui portait le
nom divin ou qui avait la nature divine est une prophétie
de Christ. Moise a déclaré que “L’Eternel ton Dieu, te sus-
citera du milieu de toi, d’entre tes fréres, un prophete
comme moi: vous l'écouterez!” (Deut. 18:15); et cette pro-
phétie a été affirmée de facon précise par Etienne comme
s’étant accomplie en Christ (Actes 7:37ss). (2) LAnge (ou
le messager) de I’alliance est mentionné par Malachie
comme arrivant soudainement dans Son temple (Mala-
chie 3:1). Comme le Seigneur d'un temple représente la
divinité a qui 'on consacre son adoration, ’action de
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notre Seigneur lorsqu’ll est entré dans le temple rend évi-
dent le fait qu’ll est le Jéhovah de ’Ancien Testament a
qui le temple avait été consacré. L'idée d'une nouvelle
alliance est mentionnée par Jérémie (Jér. 31:31-32), et
aussi par Ezéchiel (Ezé. 37:26) — un sujet qui est élaboré
dans ’Epitre aux Hébreux comme étant ’ccuvre spéci-
fique du Christ.

C. Les droits uniques que Jésus a revendiqués
pour Lui-méme

Le témoignage le plus important concernant la
Divinité de Jésus-Christ doit nécessairement étre celui
qu’ll a rendu de Lui-méme. Si I'on affirme que les mérites
qu'un homme revendique pour lui-méme sont sans
valeur, il faut répondre que cela dépend d’'une question
antérieure, c’est-a-dire de savoir qui est la personne. A
I'objection des Pharisiens, Jésus a répondu: “Quoique je
rende témoignage de moi-méme, mon témoignage est vrai,
car je sais d’oul je suis venu et ol je vais... Il est écrit dans
votre loi que le témoignage de deux hommes est vrai, je
rends témoignage de moi-méme, et le Pere qui m’a envoyé
rend témoignage de moi” (Jean 8:14-18). Toutefois, Il n’est
possible d’énumérer ici que certains des mérites que
Jésus a revendiqués pour Lui-méme — l'un des sujets les
plus profonds qui puissent occuper I'esprit de ’homme.

Jésus a revendiqué pour Lui-méme: (1) la possession
d’attributs divins, comme 1’éternité (Jean 8:58; 17:5),
l'omnipotence (Matt. 28:18; Jean 10:18; 17:2), l'omni-
science (Matt. 11:27; Jean 2:23-25; 21:17), et l'omnipré-
sence (Matt. 18:20; 28:20). (2) Il a prétendu pouvoir
accomplir des miracles et Il I’a démontré; Il a aussi
déclaré pouvoir donner a d’autres 'habilité de faire des
ceuvres merveilleuses (Matt. 10:8;11:5;14:19-21; 15:30-
31; Marc 6:41-44; Luc 8:41-56; 9:1-2). (3) Il a revendiqué
des droits divins, comme celui d’étre le Maitre du sabbat
(Marc 2:28), et comme ayant le pouvoir de pardonner les
péchés et de parler comme Dieu pour Dieu (Matt. 9:2-6;
Marc 2:5-12; Luc 5:20-26). (4) 11 a prétendu connaitre le
Pére de maniére directe et parfaite, comme aucune autre
personne ne le peut (Matt. 11:27; Luc 10:22), et d’étre le
Fils de Dieu d’'une maniére unique (Matt. 10:32-33;16:17,
27). (5) Il a parlé en paroles d'une immense sagesse, car 11
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a parlé comme aucun homme ne I’avait fait (Jean 7:46).
(6) 11 a accepté qu’on L'adore comme étant le Fils de Dieu
(Matt. 14:33); et (7) 11 a affirmé étre le juge final pour
tous les hommes (Matt. 7:21-23;13:41-43; 19:28; 25:31,
33; Marc 14:62; Luc 9:26; 22:69-70).

IV. LA PERSONNE DIVINO-HUMAINE

Nous avons considéré les preuves scripturaires sur
la Divinité de Christ et aussi sur Sa parfaite humanité, et
il nous faut maintenant porter notre attention sur 'union
de ces deux natures en une seule Personne. Cette union
s’est faite par I'Incarnation, et le résultat a été une per-
sonne théanthropique ou ’'Homme-Dieu, qui unit en Lui-
méme toutes les conditions d’une existence humaine et
divine. Cette Personne unique est le Logos préexistant ou
la Parole divine, qui a pris sur Lui-méme la nature
humaine, et en prenant sur Lui cette nature Il I'a person-
nalisée et ’a rachetée.

A. La nature de I’Incarnation

L’'Incarnation n’est pas une simple étape dans le
ministére médiateur de Christ, mais elle représente la
base de tout. Sans I'Incarnation, pas d’Expiation possible
ou de ministére d’intercession. Certains faits majeurs
doivent étre envisagés dans toute observation de cet
important sujet.

1. LIncarnation n’a pas été une forme de transmuta-
tion ou de transsubstantiation. Les Ecritures n’ensei-
gnent pas que la seconde Personne de la Trinité a cessé
d’étre Dieu lors qu’Elle est devenue homme. Lorsqu’il est
dit que “la Parole a été faite chair” (Jean 1:14a), cela
équivaut a dire que Christ est venu dans la chair, et qu’ll
a de cette maniére pris sur Lui-méme la nature humaine
afin qu’Il puisse, par la rédemption, mieux participer aux
expériences des hommes.

2. C’est la Parole ou le Logos, seule la seconde Per-
sonne de la Trinité qui s’est incarnée, et non la Divinité
tout entiére. Si ’on enseigne que c’est la Divinité tout
entiére qui s’est incarnée, cela conduit a 'erreur du patri-
passianisme qui enseigne que “le Pére a souffert”, ou que
“le Pere est mort”. Une Personne de la Trinité peut étre
incarnée, et pourtant 'Incarnation ne comprendra pas la
Divinité tout entiére, parce que la Divinité représente
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I’essence divine ou la nature en trois modes; et 'essence
ne s’est pas incarnée dans tous les trois modes. Mais
puisque ’essence en entier ou la nature divine existe
dans chacun des trois modes, comme le Pére, le Fils et le
Saint-Esprit, il est possible de dire que lorsque le Fils
s’est incarné, la Divinité dans toute Sa plénitude a habité
en Lui corporellement, mais seulement dans le mode de
la seconde Personne, ou du Fils divin.

3. L'Incarnation était une union de la Personne
divine avec la nature humaine, et non avec une personne
humaine. La nature humaine qu’Il adopté a acquis une
personnalité par son union avec Lui. Par conséquent, il
est dit que le Rédempteur a pris sur Lui-méme “la
postérité d’Abraham” (Héb. 2:16); et de plus a été appelé
la postérité de la femme (Gen. 3:15), et “la postérité de
David” (Rom. 1:3). Ces expressions ne peuvent dire
qu'une chose: la nature humaine adoptée par notre Sei-
gneur n’avait pas encore été individualisée. La nature
humaine de Christ n’était pas impersonnelle & 'excep-
tion du sens suivant: elle n’était pas personnalisée & part
la race par une naissance naturelle, mais est devenue un
élément constitutif de ’'unique Personne théanthropique.
Le fait qu’ll n’avait pas d’autre personnalité que celle qui
existait dans la nature divine ne fait pas de Lui un hom-
me impersonnel. Cela nous protége simplement contre
Perreur nestorienne qui accorde une personnalité supplé-
mentaire, exclusivement dans la nature humaine. Il
était un étre humain total et complet, dont la conscience
et la volonté se sont développées uniquement en conjonc-
tion avec la personnalité du Logos.

4. L'Incarnation a marqué le commencement de la
Personne théanthropique. UHomme-Dieu était une nou-
velle Personne aussi bien qu'une Personne unique. Il n’y
a pas d’Homme-Dieu dans les temps avant 'union des
deux natures. Le commencement précis de cette Personne
théanthropique doit étre placé a I'instant de la conception
miraculeuse. Avant cet instant, la seule Personne qui
existait était le Fils éternel; la nature humaine qui exis-
tait dans le corps de la vierge Marie n’avait pas encore
été personnalisée. Bien qu’elle ait commencé & un certain
moment dans le temps, la Personne théanthropique du
Rédempteur continuera pour toujours. Par conséquent, le
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terme “Christ” n’est pas le nom correct de la deuxiéme
Personne non incarnée de la Trinité, mais seulement de
la seconde Personne incarnée.

5. L'Incarnation était nécessaire en tant que base
pour l'ceuvre rédemptrice de notre Seigneur. Avant
d’avoir pris une nature humaine, le Logos ne pouvait
faire ’expérience de sentiments humains, car Il n’avait
pas de cceur humain; mais lorsqu’ll a pris une nature
humaine, Il a pu mieux participer aux expériences de
I’humanité. Avant 'Incarnation, Christ ne pouvait avoir
de perception finie, parce qu’Il n’avait pas un intellect
limité; mais apres, Il a pu penser comme les hommes
pensent. Avant 'Incarnation, la conscience du Logos était
uniquement éternelle, c’est-a-dire, sans succession de
temps; mais par la suite, elle a été éternelle et tem-
porelle, avec et sans la succession de temps. Par con-
séquent, 'union des deux natures était nécessaire afin
que Christ pit devenir notre miséricordieux et fidele
Souverain Sacrificateur.

B. La Personne unique

L'union de la nature divine et humaine en Christ est
une union personnelle, c’est-a-dire, elle consiste dans le
fait de posséder en permanence un Moi commun — celui
du Logos éternel ou de la Parole. En théologie, cela
s’appelle 'union hypostatique. Le terme hypostasis vient
du mot grec vméoraots, et c’est le terme employé pour
marquer la distinction entre les existences personnelles
de la Divinité, en opposition a leur substance ou essence
commune. Les deux natures se rencontrent et ont com-
munion l'une avec 'autre, uniquement par le moi qui
appartient a toutes deux.

1. La possession des deux natures n’exigent pas une
double personnalité, car le fondement de la personne est
le Logos éternel et pas la nature humaine. Par contre,
Christ parle de Lui-méme, sans varier, a la personne du
singulier. L’Agent est toujours et partout un. Il n’y a
jamais d’échange entre “Moi” et “Toi” comme dans la
Trinité. Le sentiment d’une conscience avec ses différents
modes passe rapidement de ce qui est divin a ce qui est
humain, mais la Personne est toujours la méme. Ainsi, Il
dit: “Moi et le Pére nous sommes un” (Jean 10:30) et
encore “Jai soif” (Jean 19:28).
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2. Une personne peut avoir une, deux ou trois na-
tures. Une Personne trinitaire comme celle du Pére, du
Fils ou du Saint-Esprit, n’a qu'une seule nature, celle de
la substance ou de ’essence divine. Une personne hu-
maine a deux natures — un corps qui est fait de matiére
et une d&me qui est immatérielle. 1l est possible de dire
que Christ, comme la Personne théanthropique, a trois
natures — le Logos divin ou la Parole, une 4me humaine,
et un corps humain. Les deux derniers sont unis en pen-
sée lorsque nous parlons de Christ comme ayant deux
natures, I'une divine, I’autre humaine. Par conséquent,
c’est la personne qui unit les natures, mais celles-ci ne
sont pas unies d’'une maniére purement extérieure ou
mécanique. C’est une union personnelle et donc intime et
inséparable. En Christ, nous devons admettre que 'union
entre la nature divine et la nature humaine est encore
plus intime que celle qui existe entre le 'dme et le corps
de 'homme. Chez ce dernier, ’aAme et le corps peuvent
étre séparés par la mort; en Christ, la nature divine n’a pas
été séparée pour un seul moment de 'dme ou du corps.

3. Le fait que la personnalité de 'Homme-Dieu
dépend principalement de la nature divine se voit dans la
réalité qu’elle n’a pas été détruite par la mort. A Sa mort,
il y a eu en effet, une séparation temporaire entre ’dme
et le corps, mais il n’y a pas eu pour un seul instant une
séparation entre le Logos divin et ’Ame humaine ou le
corps humain. Entre Sa mort et Sa résurrection, ’'Ame et
le corps humains étaient tous deux encore unis avec le
Logos divin ou la Parole divine. C’est pour cette raison
que le corps de Christ n’a jamais connu la corruption.

C. Les deux natures

L'unité de la Personne du Christ trouve sa vérité
complémentaire dans la diversité des deux natures. La
divinité et ’humanité ont toutes deux gardé leur carac-
tere et leurs fonctions respectives, sans modification dans
Pessence ou interférence mutuelle; ce fait est aussi néces-
saire a une vraie conception de ’'Incarnation qu’il I'est
pour leur union hypostatique en Jésus-Christ. Alors que
les actions et les qualités de la nature divine ou humaine
de Christ peuvent étre attribuées a la Personne théan-
thropique, il n’est pas possible de dire qu’elles peuvent
s’attribuer 'une a l'autre. Les caractéristiques qui appar-
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tiennent a une nature se limite inévitablement a cette
nature. Une substance matérielle ne possédera que des
traits matériels, alors qu’une substance immatérielle
n’aura que des traits spirituels. De méme, la nature
humaine ne peut avoir que des caractéristiques humai-
nes, et la nature divine ne peut avoir que des caractéris-
tiques divines. Les natures, pourtant, méme si elles sont
hétérogenes, peuvent appartenir a la méme personne.

1. La définition du Concile de Chalcédoine. La décla-
ration préparée par ledit concile en 451 apr. J.-C. est la
suivante:

“Suivant donc les saints Péres, tous a 'una-
nimité, nous enseignons de confesser notre Sei-
gneur Jésus-Christ un seul et le méme Fils, le
méme parfait en Divinité et le méme parfait en
humanité, vraiment Dieu et le méme vraiment
homme (composé) d’'une 4me raisonnable et d’un
corps, consubstantiel au Pére selon la Divinité et le
méme consubstantiel a nous selon ’humanité, en
tout semblable 4 nous 4 ’exception du péché; avant
les éons, d’'une part, engendré du Pére selon la
Divinité, dans les derniers jours, d’autre part, le
méme (engendré), a cause de nous et de notre salut,
de Marie la vierge, la Mére de Dieu selon ’huma-
nité; un seul et le méme Christ, Fils, Seigneur, Uni-
que, connu en deux natures sans (qu’il y ait) confu-
sion, transformation, division, séparation (entre
elles), la différence des natures n’étant nullement
supprimée a cause de 'union, mais la propriété de
chaque nature étant plutét sauvegardée et concour-
ant dans une seule personne et une seule hypos-
tase; (aussi nous confessons un Fils) non pas divisé
ou séparé en deux personnes, mais un seul et le
méme Fils unique, Dieu Verbe, Seigneur Jésus-
Christ, selon ce que, dés le commencement, les
prophétes (ont dit) & son sujet, selon ce que Jésus-
Christ Lui-méme nous a enseigné et selon ce que le
Symbole des Péres nous a transmis.”

D’apres Héfélé-LECLERCQ
Histoire des Conciles II/2.

2. La foi orthodoxe. Le symbole de Chalcédoine a
donné a ’Eglise la base véritable pour sa christologie, et a
été accepté comme étant orthodoxe par les Catholiques
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romains aussi bien que par les Protestants, avec cette
exception: les Protestants rejettent le mot Theotokos
( ®eotékos ) ou la mere de Dieu. Ici, non seulement les
deux natures de Christ sont non seulement affirmées,
mais la relation qui existe entre elles est réglée sur qua-
tre points principaux — sans mélange (ou confusion); sans
changement (ou conversion); sans division, et sans sépa-
ration. Il est possible d’admettre que ces termes ne
définissent pas; cependant, ils accordent des directives
pour la préservation d’une vraie doctrine. Si donc nous
voulons garder la foi véritable, il nous faut croire que (1)
I'union des deux natures en Christ ne les confond pas ou
ne les méle pas de maniére & détruire leurs qualités dis-
tinctes. La Divinité de Christ est une Divinité aussi pure
apreés I'Incarnation qu’avant; et la nature humaine de
Christ est une nature humaine aussi pure et simple que
celle de Sa mére ou de tout autre individu humain — a
Pexception du péché. (2) Il nous faut donc considérer
comme étant non orthodoxe toute théorie qui veut chan-
ger une des natures dans 'autre, que ce soit dans I'inté-
gration de la nature humaine par la nature divine comme
dans 'eutychianisme; ou en réduisant la nature divine au
niveau humain comme dans le cas de certains théories
kénotiques modernes. (3) Il nous faut maintenir les deux
natures dans une telle union que la Personne de Christ
n’est pas divisée en deux moi, comme dans le nestoria-
nisme, ou une fusion des deux natures, a un tel point
qu’ll n’est ni Dieu ni homme comme dans I'apollinarisme.
La force résultante de 'union n’est pas deux personnes,
mais une Personne qui unit en Elle-méme les conditions
d’une existence a la fois divine et humaine. (4) Nous
devons maintenir une union des deux natures qui est
inséparable. L'union de I’'humanité avec la Divinité en
Christ est indissoluble et éternelle. C’est la seconde
Personne de la Trinité qui a pris une nature humaine de
facon permanente.



CHAPITRE XII

LES ETATS ET LES
FONCTIONS DE CHRIST

“Seul le Christ a été Prophéte, Sacrificateur et Roi; Il
a possédé et exécuté ces fonctions avec une suréminence
telle qu’aucun étre humain n’a jamais pu y parvenir ou
ne pourra jamais le faire.

“Jésus est Prophéte pour révéler la volonté de Dieu et
instruire les hommes dans cette volonté. Il est Sacrifica-
teur, pour offrir un sacrifice, et pour expier les péchés du
monde. Il est Seigneur, pour diriger et régner dans les
ames des enfants des hommes; en un mot, Il est Jésus le
Sauveur, pour délivrer de la puissance, du sentiment de
culpabilité et de la pollution qui viennent du péché; pour
développer et vivifier par I’influence de Son Esprit; pour
conserver la possession du salut qu’Il a communiqué aux
Siens; pour sceller ceux qui croient, les héritiers de
gloire; et finalement, pour les recevoir dans Sa gloire
éternelle, dans la plénitude de Ses bénédictions par-

faites.”
— Dr Adam Clarke

Lorsque nous considérons les états (les positions) et
les fonctions de Christ, nous avons alors une transition
naturelle de la doctrine de Sa Personne a celle de Son
ceuvre achevée, que 'on appelle communément I’Expia-
tion. Les deux états de Christ sont: 'état d’humiliation et
I'état d’exaltation. Du point de vue théologique, ces états
ou positions font ressortir différents éléments importants
des deux natures de 'Homme-Dieu. Des idées différentes
sont soutenues quant aux limites de ’humiliation. L'Egli-
se Réformée soutient que 'humiliation eut lieu depuis la
conception miraculeuse jusqu’a la fin de la descente aux
enfers, alors que I’Eglise Luthérienne maintient en
général qu’elle s’est terminée avec les paroles “Tout est
accompli”, prononcées par Christ sur la croix. Les Armi-
niens acceptent la deuxiéme position. Les trois fonctions
de Christ sont: celle de prophete, celle de sacrificateur et
celle de roi. Cette triple classification a été mise au point
avec beaucoup d’attention par Eusébe, t6t dans I'histoire
de ’Eglise, et elle forme un principe de distribution pour
la plupart des théologies modernes.

211
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I. PETAT D’HUMILIATION

Les Ecritures présentent Christ dans des conditions
d’un contraste frappant. Les prophétes L'ont vu comme
ayant a subir des indignités énormes, mais aussi, ils L'ont
vu assis sur le tréne le plus exalté. Parce qu’ils étaient
incapables de réconcilier ces contrastes, les exégetes juifs
ont parfois affirmé la nécessité de deux Messies. Une
grande partie de I'opposition a Jésus, durant Sa vie sur la
terre, était basée sur Sa condition humble, et les raisons
que Ses adversaires ont données correspondaient exacte-
ment a la nature de ’humiliation que les prophétes
avaient annoncée en ce qui Le concerne. Si, en tenant
compte des études modernes sur I’exégese, nous cher-
chons & connaftre la nature de ’humiliation, nous verrons
qu’elle s’applique de maniére générale, mais pourtant pas
exclusivement, aux limites de Sa nature humaine, et de
la relation de cette nature avec la pénalité du péché. La
portion des Ecritures qui a établi la base pour les grandes
et nombreuses divergences des théories sur la christolo-
gie se trouve dans I’épitre de saint Paul aux Philippiens:
“Ayez en vous les sentiments qui étaient en Jésus-Christ:
lequel existant en forme de Dieu n’a point regardé comme
une proie a arracher d’étre égal avec Dieu, mais s’est
dépouillé lui-méme, en prenant une forme de serviteur, en
devenant semblable aux hommes; et ayant paru comme
un simple homme, il s’est humilié lui-méme, se rendant
obéissant jusqu’a la mort, méme jusqu’a la mort de la
croix” (Phil. 2:5-8).

A. Les étapes dans humiliation de Christ

D’apres le passage que nous venons de citer, il est
évident que les deux états de I'étre de Christ — le Logos
préexistant et 1a Parole devenue chair — nécessitaient
une double renonciation, c’est-a-dire du divin a ’humain,
et de ’humain a la croix. Existant en forme de Dieu,
Christ pratiquait (1) un rénoncement de soi: “Il n’a point
regardé comme une proie & arracher d’étre égal avec
Dieu”, ou comme cela est souvent traduit, non pas comme
une chose a saisir; (2) un dépouillement de soi ou kénose:
“Mais il s’est dépouillé lui-méme”; et (3) 1l a pris “une
forme de serviteur, en devenant semblable aux hommes”.
Existant en forme d’'un homme, Il suivait aussi trois
étapes bien définies dans son humiliation terrestre qui
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sont analogues a 'humiliation précédente: (1) Il a renoncé
a Lui-méme: “Il s’est humilié lui-méme”; (2) 1l s’est
soumis: “se rendant obéissant jusqu'a la mort”; et (3) Il a
perfectionné Son humiliation jusqu’a devenir le Repré-
sentant des pécheurs: “méme jusqu’a la mort de la croix”.
Apres la réforme, ’Eglise Luthérienne et les Eglises
Réformées ont pris des positions tres différentes en ce qui
concerne ’humiliation, particuliérement pour la kénose
ou pour le “dépouillement de so0i”. Les différentes théories
peuvent étre classées de la fagon suivante: (1) le Commu-
nicatio Idiomatum; (2) les premiéres théories du
dépouillement; (3) les théories kénotiques plus récentes;
et (4) les théories mystiques.

B. Le Communicatio Idiomatum

C’est un développement qui eut lieu particuliére-
ment dans ’Eglise Luthérienne. Il représente la commu-
nication des idiomata ou des attributs des deux natures
de Christ en une Personne, et a travers cette Personne
d’une nature a 'autre. Cette théorie ne comprend pas le
fusionnement d'une nature dans I’autre, mais elle main-
tient que tous les attributs, qu’ils soient de la nature
divine ou humaine, doivent étre considérés comme les
attributs de la Personne unique, et pas de 'une ou de
l'autre, indépendamment de cette Personne. Elle main-
tient aussi une communion entre les natures, de telle
manieére que les attributs et pouvoirs de la nature divine
sont communiqués a la nature humaine. Cela, cepen-
dant, n’est pas réciproque, car la nature humaine ne
peut rien communiquer a la nature divine, qui est
immuable et parfaite. Ici encore, aucune confusion des
natures n’est permise, mais une pénétration de la nature
humaine par la nature divine, cette pénétration ou peri-
choresis ayant lieu par I'intermédiaire de la Personne qui
agit comme liaison entre les deux natures. Dans les con-
troverses trinitaires, la question qui a préoccupé I'Eglise
a été celle de la relation de Christ avec la Divinité. Dans
les premiéres controverses concernant la christologie, le
probléme était celui de la relation des deux natures avec
la Personne unique; le probléme ici est la relation d’'une
nature a l'autre par l'intermédiaire de la Personne
unique. Les Luthériens ont maintenu qu’a travers la
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Personne unique, les ressources de la nature divine
étaient mises a la disposition de la nature humaine; et
qu’une action provenant d’'une nature ou de ’autre est
I’action de la Personne unique, et dés lors une participa-
tion de la part de 'autre nature.
C. Les premiéres théories du dépouillement

Le développement du Communicatio Idiomatum a
fini par entrainer une controverse au sein de ’Eglise
Luthérienne elle-méme. En commengant par le commu-
nicatio comme base commune, les deux écoles de pensée
luthérienne soutinrent que dés le moment de Sa concep-
tion, Christ possédait les attributs de 'omniprésence, de
I'omniscience et de 'omnipotence. Mais ils ont interprété
Ihumiliation de fagons différentes. (1) Les kénotistes —
d’'un mot grec ( kevéw ) qui veut dire “se dépouiller” —
appelés ainsi parce qu’ils ont insisté sur le fait qu’il y
avait eu une kénose ou un dépouillement des attributs
divins durant la vie terrestre de Christ. Pourtant, ils ont
fait une distinction entre la possession et ’emploi des
attributs, et ils ont soutenu que la kénose s’appliquait a
Pemploi. (2) Les cryptzstes — d’un mot grec (xpvm-og) qui
signifie “caché” ou “secret” — maintinrent qu’Il posséda
les attributs d1v1ns mais que durant Sa vie terrestre ces
attributs furent dissimulés. Ainsi les cryptistes considé-
raient la glorification comme le premier déploiement des
attributs divins, alors que les kénotistes la traitaient
comme une reprise de ces attributs divins. Les théories -
du dépouillement (en ’homme Jésus-Christ, la perte ou
la grande diminution de quelques-uns de Ses attributs
divins) ont pris plusieurs formes, mais il y a dans cha-
cune d’elle un élément commun — elles croyaient en un
fusionnement littéral de la divinité de Christ dans l'esprit
de 'homme Jésus-Christ.

D. Les théories kénotiques plus récentes

Durant la premiére partie du XIX® siécle, on a cher-
ché a unir 'Eglise Luthérienne aux Eglises Réformées, en
prenant pour base la christologie kénotique. L'essentiel
de cette nouvelle position déclarait que lorsque Christ
s’est incarné, Il s’était “dépouillé” Lui-méme, et de ce fait
a porté le Logos éternellement préexistant dans les limi-
tes de la personnalité humaine. Mais, ici encore, la forme
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et le niveau de la kénose sont devenus une raison de dis-
pute. Quatre types distincts de théorie kénotique ont
surgi dans la littérature de cette période.

1. Thomasius (1802-1876) a soutint que la conception
luthérienne des deux natures exigeait d’'une part, que ce
qui est infini soit amené au niveau de ce qui est fini, ou
que ce qui est fini soit élevé jusqu’a l'infini. Il a déclaré
que la derniére théorie ou la théorie majestas devrait étre
abandonnée en faveur de la premiére théorie dite kéno-
tique. 11 a enseigné que le Fils de Dieu, durant Sa vie ter-
restre, s’était limité a la forme et a 'aspect d’'une con-
science qui appartenait a la personnalité limitée. Donc, il
nous est possible de dire qu’il croyait que Christ s’était
dépouillé Lui-méme des attributs relatifs a 'omnipré-
sence, a 'omniscience et a4 'omnipotence, tout en gardant
les attributs immanents ou essentiels a la Divinité.

2. Gess (1819-1891) entraina la théorie kénotique
encore plus loin, en enseignant que le Logos ne s’était pas
seulement dépouillé de Ses attributs relatifs, mais aussi
de Ses attributs essentiels. Il y a eu, par conséquent, une
transmutation réelle du Logos en une 4me humaine.

3. Ebrard (1818-1888) fut d’accord avec Gess en ce
qui concerne le Logos incarné en tant que prenant la
place de I'dme humaine en Christ; mais il differe de lui en
ce qu’il ne considére pas cela comme un dépouillement.
Les attributs de 'omniprésence, de ’'omniscience et de
Pomnipotence sont conservés, et par contre I’humiliation
se repose sur le fait qu’ll cacha Sa Divinité.

4. Martensen (1808-1884), un évéque et théologien
danois, avancga la théorie d’'une kénose “réelle mais rela-
tive”, par laquelle il veut dire que le dépouillement bien
qu’il soit réel, ne s’applique qu’a la vie terrestre du
Christ dans la chair, et pas dans les attributs divins. I1
fait aussi une distinction entre la révélation du Logos et
la révélation du Christ, et limite la kénose a la derniére.
Bien que le Logos continue d’étre Dieu par Sa révélation
générale dans le monde, Il entre en méme temps au sein
de ’humanité comme une semence sainte, afin qu’Il
puisse élever dans la race en tant que Médiateur et
Rédempteur. Comme Logos, 1l travaille par une présence
tout pénétrante atravers le royaume de la nature; comme
Christ, Il travaille dans le royaume de la grice; et Il
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indique qu’ll est conscient d’une identité personnelle dans
les deux spheéres, en faisant mention de Sa préexistence.

Il est évident, d’aprés nos discussions portant sur les
théories kénotiques, que certaines de ces théories doivent
étre classées comme une simple forme d’humanisme et
d’autres comme du panthéisme Les premiéres théories
limitaient simplement le dépouillement & ’emploi ou 4 la
manifestation des attributs divins; les théories les plus
récentes appliquent la kénose directement au Logos, cer-
taines d’entre elles font un tel dépouillement qu’elles
réduisent le Logos divin a4 un simple étre fini. Or, a la
question “De quoi le Logos s’est-I1 dépouillé?”, il nous faut
répondre que cela fut un renoncement de la gloire qu’il
avait avec le Pére avant la fondation du monde, et qu’Il
désirait avoir encore, comme 'exprime Sa priére de
Souverain Sacrificateur (voir Jean 17:5). Le doyen Alford
dit: “Il s’est dépouillé de la popds} Beod (ou la forme de
Dieu), non pas de la gloire essentielle, mais de la posses-
sion manifestée..., la gloire qu’Il possédait avec Son Pére
avant le début du monde et qu’ll a repris au moment de
Sa glorification. Pendant qu’ll était dans son état
d’humiliation, Il cessa de refléter la gloire qu’ll avait avec
le Pére.” Il nous est donc possible d’interpréter le renon-
cement de la gloire comme voulant dire qu’Il a renoncé a
exercer indépendamment Ses propres attributs divins,
durant la période de Sa vie terrestre. Nous pouvons aussi
croire avec confiance: (1) que le Logos préexistant avait
abandonné la gloire qu’ll avait avant la fondation du
monde, afin de prendre sur Lui-méme la forme d’un servi-
teur; (2) que durant Sa vie terrestre, Il a été subordonné
en toutes choses a la volonté médiatrice de Son Pére;
alors méme qu’ll connaissait la volonté du Pére, Il s’est
offert volontairement pour obéir a Sa volonté; (3) que
durant cette période, Son ministere était sous le contrdle
immédiat du Saint-Esprit qui Lui a préparé un corps, L'a
instruit durant Son développement, L'a oint pour Sa mis-
sion et finalement Lui a permis de s’offrir & Dieu en un
sacrifice sans tache.

II. PEXALTATION

L'exaltation est I'état de Christ dans lequel Il met de
coté toutes les infirmités de la chair relatives a Sa nature
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humaine, et reprend de nouveau Sa majesté. De méme
qu’il y a eu des niveaux de descente dans ’humiliation, il
y a de méme des niveau d’ascension dans ’exaltation Ces
étapes sont (1) le Descensus ou la descente aux enfers; (2)
la résurrection; (3) 'ascension; et (4) la session.

A. La descente aux enfers

Le bref intervalle dans I’histoire de la rédemption,
entre la mort du Christ et la résurrection, est connu
comme le Descensus ad inferos ou la descente aux enfers.
Le terme ne se trouve pas dans les Ecritures, mais dans
les credos, ou il est dit qu'“Il est descendu aux enfers”.
Pourtant, la doctrine se base sur des textes bibliques tels
que: “Car tu ne livreras pas mon Gme au séjour des morts,
tu ne permettras pas que ton bien-aimé voie la corruption”
(Psaumes 16:10, voir Actes 2:27); et, “C’est la résurrection
du Christ qu’il a prévue et annoncée, en disant qu’il ne
serait pas abandonné dans le séjour des morts et que sa
chair ne verrait pas la corruption” (Actes 2:31). En rap-
port étroit avec ces textes se trouve un autre passage par
le méme apdtre qui dit: “Mais ayant été rendu vivant
quant a UEsprit dans lequel aussi il est allé précher aux
esprits en prison, qui autrefois avaient été incrédules,
lorsque la patience de Dieu se prolongeait, aux jours de
Noé, pendant la construction de l'arche, dans laquelle un
petit nombre de personnes, c’est-a-dire huit, furent sauvées
a travers l'eau” (1 Pierre 3.18b-20). Le mot grec hadés
(A%dns) et son complément hébreu schéol signifie un
endroit dissimulé ou caché, c’est-a-dire le séjour des
morts. Il n’y a aucune allusion a une punition qu’il faut
subir durant cet état caché. C’est dans ce séjour des
morts que notre Seigneur est entré, alors que Son corps
était dissimulé dans le sépulcre.

Nous pouvons donc croire, sans risque d’erreur, que
lorsque notre Seigneur a dit les paroles “Tout est accom-
pli!”, Thumiliation a cessé et 'exaltation a commencé. Sa
mort a été Son triomphe sur la mort, et en conséquence,
la mort n’a plus de pouvoir sur Lui (Romains 6:8-9).
Ainsi, lorsqu’ll est entré dans le séjour des morts, Il I’a
fait en vainqueur. Lorsqu’ll est descendu dans les régions
inférieures de la terre, “Il a emmené des captifs, et il a
fait des dons aux hommes” (Eph. 4:8-9). Comme par
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I'Incarnation, le Fils de Dieu a pris sur Lui la chair et le
sang, et ainsi est entré dans le domaine de la vie hu-
maine, en obéissant jusqu’a ’humiliation de la mort sur
la croix, c’est ainsi qu’ll est entré dans le séjour des morts
— pas pour souffrir encore plus, mais comme Son
Vainqueur triomphant. C’est cela donc qui marque la pre-
miére étape de Son exaltation.

B. La résurrection

La deuxiéme étape de ’exaltation est la résurrec-
tion, ou cet acte par lequel notre Seigneur est sorti de la
tombe. Puisque ’ascension est le point de transition de
Son état terrestre & Son état céleste, la résurrection est le
dernier et le plus grand des événements de la mission ter-
restre de notre Seigneur. Il y deux phases de la vérité que
nous devons considérer. Premiérement, le fait historique
de la résurrection a une importance énorme. Ce fait est
attesté par “des preuves nombreuses et convaincantes”
(Actes 1:3, Version Parole Vivante). Le témoignage des
apotres et des premiers disciples a une valeur immense.
Christ leur est apparu vivant, “en chair et en 0s”, de ma-
niére si réelle qu’ils ont reconnu Son corps comme celui
qui avait été crucifié. De plus, ils ont aussi reconnu qu’il y
avait en Lui un nouveau pouvoir mystérieux, qui surpas-
sait ce qu’ll avait manifesté dans la chair lors de Sa vie
terrestre. Plusieurs apparitions sont notées durant les
quarante jours de Son séjour avec Ses disciples. Mais une
des évidences les plus importantes de la résurrection se
trouve dans la transformation instantanée qui a eu lieu
dans l'esprit des disciples. Du découragement et de
I'incroyance ou ils se trouvaient, ils ont soudain été trans-
formés en des croyants plein de joie. Pourtant, I’évidence
supréme de la résurrection doit toujours étre dans le don
du Saint-Esprit aux disciples, lequel a fait d’eux des
évangélistes plein d’ardeur pour ’Evangile de Christ.
Deuxiémement, 1a résurrection doit aussi étre considérée
selon ses relations doctrinales. Cing choses ressortent
clairement comme étant fondamentales & leur importance.

1. La résurrection de Christ était 'auto-vérification
des mérites revendiqués par Jésus. C’était I'attestation
divine du ministere prophétique de Christ, par lequel Ses
mérites ont non seulement été justifiés, mais Sa mission
a été interprétée aux apétres et aux évangélistes.



LES ETATS ET LES FONCTIONS DE CHRIST . 219

2. Etant sans péché, la nouvelle humanité de Jésus a
fourni la base pour le sacrifice expiatoire. Dans I'Incarna-
tion, notre Seigneur a pris la chair et le sang pour qu’ll
puisse connaitre la mort pour tous les hommes; dans la
résurrection, Il a atteint la victoire sur la mort. C’est pour
cette raison que la résurrection est appelée une naissance
(Colossiens 1:18; Apocalypse 1:5). Cela a été en réalité
une naissance provenant de la mort, et par conséquent la
mort de 1a mort. En prenant notre nature et en mourant
en elle, puis la ressuscitant, cette nouvelle humanité glo-
rifiée devient la base d’un sacerdoce éternel, Sa mort et
Sa résurrection étant la base de la consécration. C’est
donc 14 un phénomeéne de progres, par lequel le
Rédempteur passe d'un niveau inférieur & un niveau
supérieur dans la nouvelle création. Cela n’était pas un
simple retour du tombeau au méme statut naturel, mais
plutét un événement transcendant.

3. La résurrection a fourni la base pour notre justifi-
cation. Christ “a été livré pour nos offenses, et est ressus-
cité pour notre justification” (Rom. 4:25). Par conséquent,
la résurrection justifie non seulement Son ceuvre prophé-
tique, mais aussi Son sacerdoce. Il est mort pour les
transgressions qui étaient sous le premier alliance; Il est
rescussité pour devenir I’Exécuteur de la nouvelle al-
liance — c’est par ce testament ou cette alliance que nous
“sommes sanctifiés, par loffrande du corps de Jésus-
Christ, une fois pour toutes” (Héb. 10:9-10).

4. L’humanité glorifiée de Christ est aussi le
fondement d’une nouvelle communion fraternelle. “I]
était I'image du Dieu invisible, le premier-né de toute la
création” (Col. 1:15ss); et cette nouvelle humanité en
Christ a établi le lien entre Lui et ceux qui sont “ses
enfants d’adoption par Jésus-Christ” (Eph. 1:5). Cette
nouvelle humanité est morale et spirituelle (Ephésiens
4:20-24; Colossiens 3:9-10), et comme base d’une nou-
velle communion sainte, devient le corps de Christ ou
I'Eglise.

5. La résurrection de Christ est la garantie de
notre résurrection a venir. Christ est “les prémices de
ceux qui sont morts” (1 Cor. 15:20b). Une partie vitale
des desseins rédempteurs de Dieu en Christ, c’est que
non seulement ’homme doit étre délivré spirituelle-
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ment du péché, mais qu’il doit étre aussi libéré des con-
séquences physiques du péché.
C. L’ascension

L’ascension est la troisiéme étape dans l’exaltation
de notre Seigneur et marque la fin de Sa vie sur la terre.
Ce transfert de la terre au ciel ne doit pas étre compris
comme simplement le retrait d’'une partie de I'univers
physique a une autre partie, mais un retrait local dans
un endroit connu sous le nom de “la présence de Dieu”.
L’ascension fut 'acte de passer dans une nouvelle sphére
de ’action médiatrice, en prenant possession pour nous
de la présence de Dieu, et elle est, par conséquent, immé-
diatement associée a Son intercession de Souverain
Sacrificateur. Il apparait “maintenant pour nous devant
la face de Dieu” (Héb. 9:24). Il a aussi inaugurée pour
nous une route nouvelle et vivante au travers du voile,
“C’est-a-dire, de sa chair”. Son corps glorifié est devenu le
chemin d’accés par lequel Son peuple a la liberté, et “nous
avons, au moyen du sang de Jésus, une libre entrée dans
le sanctuaire” (Héb. 10:20 et 19). En dernier lieu, I’ascen-
sion signifie que Christ a retiré Son corps de notre
présence, afin d’établir les conditions selon lesquelles le
Saint-Esprit pourrait étre donné a I’Eglise. Selon la
promesse du Pére, le jour de la Pentecéte vit la venue du
Consolateur promis, comme une Présence permanente
dans I'Eglise.

D. La session

La quatriéeme et derniére étape de 'exaltation s’ap-
pelle la session. Elle a un rapport étroit avec ’ascension
et signifie principalement la place que Christ occupe a la
droite du Pére comme Présence intercessoire. Comme la
fonction prophétique de Christ s’est unie & Son ceuvre
sacerdotale par Sa mort et Sa résurrection, ainsi Sa fonc-
tion sacerdotale s’est unie & Sa fonction royale par
I'ascension et la session. Comme la résurrection a été I'at-
testation divine de Sa fonction prophétique, ainsi le don
du Saint-Esprit est 'attestation divine et de 'ascension et
de la session. La présence du Christ sur le tréne, n’est
que le début d’une autorité supréme qui ne se terminera
que lorsqu’ll aura “mis tous les ennemis sous ses pieds” (1
Cor. 15:25). De Sa session, notre Seigneur reviendra sur la
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terre “sans péché une seconde fois & ceux qui Uattendent
pour leur salut” (Héb. 9:28); et 'ascension est le modele de
Son retour. Son exaltation ne sera complete que lorsque
toutes choses lui seront soumises et que Lui-méme sera
couronné Roi des rois. “Alors le Fils lui-méme sera soumis
a celui qui lui a soumis toutes choses, afin que Dieu soit
tout en tous” (1 Cor. 15:28).

III. LES FONCTIONS DE CHRIST

Le processus médiateur qui a historiquement com-
mencé avec 'Incarnation, et a continué a travers ’humi-
liation et 'exaltation, a atteint sa perfection compléte
dans la session a la droite de Dieu. Par contre, les états et
les fonctions forment la transition d'une considération de
la Personne complexe de Christ, 4 I’ceuvre achevée dans
I'Expiation — la premiére reliant 'ceuvre médiatrice plus
directement avec Sa Personne, la derniére plus immédia-
tement avec Son ceuvre achevée. Comme Médiateur,
I’ceuvre de Christ se réduit en trois fonctions: celle de
Prophéte, de Sacrificateur et de Roi. Il fut installé dans
ces fonctions lors de Son baptéme; et par une onction spé-
cifique du Saint-Esprit, Il est officiellement devenu le
Médiateur entre Dieu et ’'homme.

A. La fonction de prophéte

Comme propheéte, Christ est le parfait révélateur de
la vérité divine. Comme Logos, Il “était la véritable
lumiére, qui, en venant dans le monde, éclaire tout hom-
me” (Jean 1:9). Dans I’Ancien Testament, Il a parlé par
I'intermédiaire des anges, des théophanles, des types et
par le moyen des prophétes a qui Il avait communiqué
Son Saint-Esprit. Comme Parole incarnée, 1l a fidélement
et complétement révélé aux hommes la volonté salvatrice
de Dieu. Il a parlé avec une autorité inhérente (Matt.
7:28-29) et Il était reconnu comme “un docteur [ensei-
gnant] venue de Dieu” (Jean 3:2). Aprés Son ascension, Il
a continué Son ceuvre a travers le Saint-Esprit, qui
demeure maintenant dans ’Eglise comme I'Esprit de
vérité. Dans le monde a venir, Son ceuvre prophétique
continuera car il nous est dit que “la ville n’a besoin ni de
soleil ni de la lune pour l’éclairer; car la gloire de Dieu
léclaire, et ’Agneau est son flambeau” (Apoc. 21:23). C’est
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par l'intermédiaire de Son humanité glorifiée que nous
verrons la vision de Dieu et que nous pourrons en jouir
pour toute ’éternité.

B. La fonction de sacrificateur

La fonction sacerdotale de Christ se rapporte a une
intervention objective, et comprend le sacrifice et l'inter-
cession. Il s’est offert lui-méme (Héb. 7:27). Il est en méme
temps le sacrifice et le Sacrificateur, I'un correspond a Sa
mort, et 'autre & Sa résurrection et a4 Son ascension, qui
ensemble ont formé ’Expiation. Sa fonction d’intercession
et de bénédiction se basent sur Son ceuvre sacrificatoire,
et ensemble se rattachent a ’administration de la ré-
demption. C’est a la veille de la crucifixion que notre Sei-
gneur a formellement pris Sa fonction sacrificielle — pre-
miérement par l'institution de la Sainte Céne, et ensuite
par Sa priére sacerdotale de consécration (Jean 17:1-26).
Apres la Pentecote, la fonction sacerdotale est devenu
plus important. Par conséquent, la croix est devenue le
centre de 'Evangile apostolique (1 Corinthiens 1:23; 5:7);
Sa mort a établi une nouvelle alliance (1 Corinthiens
10:16;11:24-26); et Son sacrifice est considéré comme un
acte volontaire d’expiation et de réconciliation (Ephésiens
5:2; 1 Pierre 2:24; Romains 5:10; Colossiens 1:20). Aprées
la Pentecéte, I’ceuvre sacerdotale de Christ se continue
par 'intermédiaire du Saint-Esprit, comme un don du
Sauveur ressuscité et exalté; et dans le monde a venir, il
nous faut toujours nous approcher de Dieu par I’entre-
mise de Christ, comme étant la source constante de notre
vie et de notre gloire.

C. La fonction de roi

La fonction royale ou majestueuse de Christ est
Pactivité de notre Seigneur ressuscité monté a la droite
de Dieu, qui régne sur toutes choses au ciel et sur la
terre, pour la propagation de Son royaume. Elle se base
sur la mort sacrificielle et, par conséquent, sa pratique la
plus importante s’accomplit en accordant les bénédictions
qui ont été obtenues pour ’humanité par I'ccuvre expia-
toire de Christ. De méme que notre Seigneur a formelle-
ment pris Son ceuvre sacerdotale a la veille de la cruci-
fixion, ainsi Il a formellement pris Sa fonction royale au
moment de I'ascension. Néanmoins, il ne faut pas oublier
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que Christ avait pris & 'avance la fonction de roi durant
Sa vie terrestre, particuliérement au moment qui a
précédé Sa mort. Mais a I'ascension, Il a dit: “Tout pou-
voir m’a été donné dans le ciel et sur la terre. Allez, faites
de toutes les nations des disciples, les baptisant au nom du
Pére, du Fils et du Saint-Esprit, et enseignez-leur & obser-
ver tout ce que je vous ai prescrit. Et voici, je suis avec vous
tous les jours, jusqu’a la fin du monde” (Matt. 28:18-20).
Jésus, avait déja proclamé son autorité sur les morts lors
de la descente aux enfers, et aprés I'avoir déclarée a Ses
fréres sur la terre, Il est monté jusqu’au trone, afin
d’exercer la Son pouvoir médiateur jusqu'au moment du
jugement, lorsque le systéme médiateur cessera. Les
efforts de Dieu pour sauver les hommes seront alors finis,
et le sort des hommes, qu’il soit bon ou mauvais, sera fixé
pour toujours. C’est ce que Paul veut dire lorsqu’il écrit:
“Ensuite viendra la fin, quand il remettra le royaume a
celui qui est Dieu et Pere, aprés avoir détruit toute domina-
tion, toute autorité et toute puissance. Car il faut qu’il réegne
Jusqu’a ce qu’il ait mis tous ses ennemis sous ses pieds” (1
Cor. 15:24-25). 1l est évident que la fonction de roi, telle
qu’elle est administrée pour la rédemption de 'humanité,
ne s’applique qu’a 'époque réservée a la propagation et au
perfectionnement du royaume; et dans ce sens, la fonction
royale prendra fin, lorsque I'époque sera achevée. Cela ne
veut pas dire que le Fils ne continuera pas de régner
comme seconde Personne de la Trinité, ni que la Personne
théanthropique cessera d’exister. Il régnera pour toujours
comme I’'Homme-Dieu, et Il exercera & jamais Sa puis-
sance dans 'intérét des rachetés et pour la gloire de Son
royaume.



CHAPITRE XIII
L’EXPIATION

“De méme que la premiére lueur de ’aube est rempla-
cée par un éclat toujours grandissant, jusqu’a ce que la
terre soit illuminée par toute la gloire du soleil de midi,
ainsi la grande doctrine de rédemption par le sang de
P’alliance immortelle, qui d’abord n’a luit que faiblement,
grace a la célebre promesse faite a la “postérité de la
femme”, a continué de luire avec un éclat toujours grandis-
sant par I'intermédiaire consacré de types et d’ombres,
d’autels fumants, de victimes sanglantes, et d’administra-
tions patriarcale et mosaique; jusqu’a ce que, enfin, sous la
lumiére supérieure et par les développements plus glo-
rieux du jour de I’Evangile, nous apercevions I’'accom-
plissement précis des anciennes prédictions, les remar-
ques infaillibles concernant les types divinement institués,
et la révélation la plus explicite du grand mystére du salut
par 'intermédiaire des mérites de l’oblation expiatoire,
subie & notre place, par le Messie de Dieu.”

—DrT'N. Ralston

Le mot expiation n’apparait qu'une seule fois dans le
Nouveau Testament (voir Hébreux 2:17). Pourtant, le mot
grec karailaynr dont il est dérivé apparait souvent, mais
il est traduit en général par réconciliation. Le terme de
IAncien Testament pour expiation est kaphar, qui veut
essentiellement dire couvrir ou cacher. Lorsqu’on 'emploie
comme nom, il veut dire couverture. En théologie, il est
employé pour exprimer l'idée de la satisfaction ou de
I'expiation. Cependant, 'idée d’expiation a une grande
variété d’emplois: (1) Il démontre ce qui raméne ensem-
ble et réconcilie les groupes aliénés, ce qui les unit, leur
donnant la méme pensée. (2) Il démontre aussi, ’'état de
réconciliation, ou ’'harmonie qui caractérise les groupes
qui se sont réconciliés. (3) Il est parfois employé dans le
sens de faire des excuses ou d'une amende honorable.
C’est une confession pénitentielle, comme par exemple
la souffrance que nous ressentons a cause de la mort de
nos bien-aimés, parce que nous ne pouvons pas réparer
les fautes commises envers ces personnes, alors qu’elles
étaient encore en vie. (4) Le mot est le plus souvent
employé dans le sens de quelque chose qui remplace la
pénalité — une victime offerte a Dieu en propitiation, et
ainsi un moyen d’expier le péché. (5) Comme nous
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I’avons mentionné, 1'idée dans I’Ancien Testament est
celle d’'une couverture, et par conséquent s’applique a
tout ce qui voile les péchés de ’homme de la face de Dieu.
(6) Le terme atteint son expression la plus importante
dans le Nouveau Testament, ou il est employé pour
décrire l'offrande propitiatoire de Christ.

I. LA NATURE ET LA NECESSITE
DE L’EXPIATION

A. Les définitions de UExpiation

M. Watson décrit 'Expiation de la maniére suivante:
“La satisfaction offerte a la justice divine par la mort de
Christ pour les péchés de ’humanité, en vertu de laquelle
tous les vrais pénitents qui croient en Christ sont person-
nellement réconciliés avec Dieu, sont libérés de la péna-
lité de leurs péchés, et ont droit a la vie éternelle” (WAT-
SON, Dictionary, p. 108). La définition du D* Summers a
une signification semblable mais elle est plus spécifique.
“L’Expiation est la satisfaction faite & Dieu pour les
péchés de toute 'humanité, péché originel et péchés
actuels, par 'intervention du Christ, et particuliérement
par Sa passion et Sa mort, afin que le pardon puisse étre
accordé a tous, alors que les perfections divines gardent
leur harmonie, ’'autorité du Souverain est maintenue, et
les motifs les plus puissants sont introduits pour conduire
les pécheurs a la repentance, a la foi en Christ, aux condi-
tions nécessaires au pardon, et a une vie d’obéissance
avec I'aide bienveillante du Saint-Esprit” (SUMMERS,
Systematic Theology, t.I, pp. 258-259). Le Dr Miley nous
donne la définition suivante: “Par les souffrances que
Christ a souffertes pour autrui, Il a expié les péchés dans
le sens de quelque chose qui remplace conditionnellement
la pénalité; ainsi accomplissant par le pardon des péchés
les obligations de la justice et la fonction de pénalité dans
le gouvernement moral” (MILEY, The Atonement in
Christ [L'Expiation en Christ], p. 23).

B. La nécessité de UExpiation

Lorsque nous parlons de la nécessité de 'Expiation,
nous voulons dire qu’elle était indispensable dans ’appli-
cation de la miséricorde aux pécheurs condamnés, et par
conséquent, sans I’Expiation, aucun salut n’était possible
pour eux. Pourtant, il nous faut éviter avec soin de penser
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que ’Expiation était nécessaire pour animer 'amour de
Dieu pour ’homme, car ’Expiation est le résultat ou la
conséquence de 'amour divin. C’est un amour antérieur
en Dieu qui a été a l'origine de la raison de I'Expiation. Il
s’ensuit donc que la nécessité de I’'Expiation a eu son ori-
gine dans les obstacles que la loi et la justice ont inter-
posés, car la loi en elle-méme et par elle-méme ne con-
tient pas de dispositions pour le pardon. La loi qui avait
été transgressée demandait que la pénalité qui s’y rat-
tachait soit exigée du pécheur, et la justice était d’accord
avec la demande. De plus, parce que la loi était sainte,
juste et bonne, la sainteté, la justice et la bonté deman-
daient toutes que la pénalité soit infligée. La loi s’est
alors dressée en une majesté terrible, elle a empéché
I’exercice de la miséricorde divine et elle a demandé que
la pénalité soit mise a exécution. Dieu, dans Sa sagesse,
Sa sainteté et Sa bonté, ne pouvait infliger une pénalité a
une loi, et ensuite permettre que la désobéissance ait lieu
impunément. Sans une intervention extérieure, la race
humaine tout entiére aurait été complétement et éter-
nellement perdue.

Encore une fois, 1a nécessité de 'Expiation peut étre
suivie depuis la nature du péché jusqu’a la nature de
Dieu. La nature du péché est telle qu’elle entraine le
démérite. Le pécheur est personnellement coupable. La
demande faite par la loi suggére le mal intrinséque qui
est dans le péché et du mauvais destin qui I’attend. Si
nous demandons pourquoi, nous trouvons la réponse dans
la nature de Dieu. Le péché est antagoniste & la nature de
Dieu. Le débat pour ou contre la nécessité de I’Expiation
est basée sur la nature — et nous pouvons dire les attri-
buts — de Dieu. Ces théories sur 'Expiation qui n’ensei-
gnent ou ne présentent que le c6té humain et pas le c6té
divin de Dieu, rejettent en un certain sens la sainteté et
la justice de Dieu. Et de plus, 'humiliation, la souffrance
et la mort du Fils unique de Dieu sont la preuve qu’il y
avait une certaine nécessité pour ’Expiation.

II. LA BASE BIBLIQUE
RELATIVE A L’EXPIATION
C’est vers les Ecritures que nous devons diriger
notre attention afin de constituer 1'idée chrétienne de
I’Expiation. La, nous trouvons les étapes préparatoires de
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développement telles qu’elles sont données dans ’Ancien
Testament; et la conception néotestamentaire du Sacrifice
telle qu’elle est révélée dans les souffrances et la mort que
Jésus-Christ a subi a notre place.

A. Lesindices concernant ’Expiation, dans
U’Ancien Testament

La doctrine de I’Expiation a été révélée graduelle-
ment au monde, et elle se manifeste en trois étapes prin-
cipales: (1) les sacrifices primitifs, (2) les sacrifices de la
loi, et (3) les prédictions des prophetes.

1. Les sacrifices primitifs. I’Ancien Testament ne
nous donne pas de récit sur 'origine des sacrifices primi-
tifs, mais il nous donne I’histoire de ’adoration sacrifi-
cielle, depuis les premiers jours de I’histoire jusqu’au
moment ol les sacrifices ont été annulés par 'ccuvre ex-
piatoire de notre Seigneur Jésus-Christ. Les patriarches
avaient pour rdle de préserver le sentiment d’étre sous la
dépendance de Dieu, et 'autel était considéré comme un
élément essentiel pour toute approche de la Divinité. Les
récits d’adoration sacrificielle tels que celui de Cain,
d’Abel, de Noé et d’Abraham démontrent de fagon con-
cluante que les sacrifices de sang étaient considérés
comme ayant un caractére expiatoire.

2. Les sacrifices de la loi. L'institution des sacrifices
prescrits sous le systéme mosaique, a marqué une étape
additionnelle dans le développement de I’idée de I’Expia-
tion. Etre sous la dépendance de Dieu, voulait main-
tenant dire étre sous la dépendance de Sa volonté, et
ainsi a pris un caractére d’ordre moral. Le fait que ’'Ex-
piation faisait partie de la communauté religieuse a une
signification profonde qui indique une dépravation com-
mune d’ou ressortait des transgressions personnelles, et
pour lesquelles une expiation était nécessaire. L'offrande
du sang avait aussi deux significations — elle représen-
tait la vie pure que le pécheur devrait posséder; et la ré-
conciliation ne pouvait étre expiatoire que par la mort. De
plus, les sacrifices d’animaux montraient Jésus comme le
grand Antitype — I’Agneau de Dieu dont seul le sang
peut enlever le péché du monde.

3. Les prédictions des prophetes. Ces prédictions ont
complété les sacrifices de la loi, et elles ont développé
I'idée messianique plus a fond, et en méme temps I'idée
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de Ses souffrances et de Sa mort sacrificielles. En Lui, ils
ont vu une totalité vivante de vérité. Parce qu’ll était
I’'Homme-Dieu, en qui la Divinité et 'humanité sont
unies, Il a eu conscience de toute I’étendue de la vérité, et
a pu parler de cette totalité indivisible. Pour cette raison,
Il a pu avoir une relation essentielle avec tous les hom-
mes, et par conséquent Il a pu offrir a leur place un sacri-
fice propitiatoire. Peut-étre que le point culminant de
cette vérité spirituelle, dans '’Ancien Testament, se trou-
ve dans la remarquable prophétie d’Esaie en ce qui con-
cerne les souffrances du Serviteur de Jéhovah. “Cepen-
dant, ce sont nos souffrances qu’il a portées, c’est de nos
douleurs qu’il s’est chargé. Et nous l'avons considéré
comme puni, frappé de Dieu, et humilié. Mais il était
blessé pour nos péchés, brisé pour nos iniquités; le chdti-
ment qui nous donne la paix est tombé sur lui, et c’est par
ses meurtrissures que nous sommes guéris” (Esaie 53:4-5).

B. La conception du sacrifice dans le Nouveau
Testament

La conception du sacrifice expiatoire de Christ, tel
que nous l’a trouvons dans le Nouveau Testament, n’est
que 'achévement de ce qui avait été prédit dans I’Ancien
Testament. C’est pour cette raison que l'on dit que Christ
est mort “selon les Ecritures”. Notre Seigneur considére
Sa mort comme une rancon pour les hommes. Il a donné
Sa vie volontairement car aucun homme n’avait le pou-
voir de la Lui prendre. Donc, nous ne pouvons pas considé-
rer la crucifixion comme un simple événement provoqué
par des circonstances, mais comme I'achévement d’'une
mission pour laquelle Il est venu dans le monde. Il n’a pas
seulement été un martyr pour la vérité; Sa mort a été
sacrificielle et propitiatoire. Cela nous améne a consi-
dérer directement la raison qui est a la base de I'Expia-
tion, et aussi sa nature d'acte de substitution.

C. La raison ou la cause d’origine de I’Expiation

La raison de ’Expiation se trouve dans ’amour de
Dieu. On en parle parfois comme de la cause détermi-
nante ou d’origine de la rédemption. Le texte le plus
important qui porte sur ce sujet est la quintessence de
PEvangile que I’on trouve dans Jean 3:16: “Car Dieu a
tant aimé le monde qu’il @ donné son Fils unique”; et
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aussi le verset suivant: “Dieu, en effet, n’a pas envoyé son
Fils dans le monde pour qu il Juge le monde, mais pour
que le monde soit sauvé par lui” (Jean 3:17). Bien d’autres
passages bibliques apportent la méme vérité. LExpiation,
que ce soit par sa cause, son objectit ou son étendue, doit
étre comprise de maniére a constituer la provision et
I'expression de 'amour juste et saint de Dieu. La vie et la
mort de Christ sont 'expression de ’'amour de Dieu pour
nous, et non la raison qui a produit cet amour.

D. La nature substitutive de I’Expiation

Le terme “substitut” veut dire dans un sens général
“quelqu’un ou quelque chose & la place d’'un autre”. Donc,
IPExpiation soufferte & notre place veut dire que la souf-
france et la mort du Christ étaient expiatoires. M. Watson
dit: “Christ a souffert 4 notre place, ou comme un substi-
tut convenable pour nous.” Cela est démontré par les pas-
sages des Ecritures qui déclarent que Christ est mort
pour les hommes, ou qui associent Sa mort avec la puni-
tion que nos offenses méritaient. Il y a deux prépositions
grecques qui sont traduites par “pour” dans les Ecritures.
La premiere est hyper (vmep ), et elle se trouve dans les
versets suivants: “Il est dans votre intérét qu’un seul
homme meure pour le peuple (Jean 11:50); “Christ...est
mort pour des impies... Lorsque nous étions encore des
pécheurs, Christ est mort pour nous” (Rom. 5:6, 8); “Si un
seul est mort pour tous, tous donc sont morts; et qu’il est
mort pour tous, afin que ceux qui vivent ne vivent plus
pour eux-mémes, mais pour celui qui est mort et ressuscité
pour eux... Celui qui n’a point connu le péché, il l'a fait
devenir péché pour nous, afin que nous devenions en lui
Justice de Dieu” (2 Cor. 5:14,15, 21) (cf. aussi Gal. 1:4;
3:13; Eph. 5:2, 25; 1 Thess. 5:9, 10). La deuxiéme préposi-
tion grecque est anti (avri) et elle se trouve dans des ver-
sets comme Matt. 20:28 et Marc 10:45, ou il est dit que
Christ “est venu...pour servir et donner sa vie en rangon
pour beaucoup” (version Segond révisée). On a parfois fait
I'objection que ces prépositions grecques ne signifient pas
toujours qu’il y a une substitution; c’est-a-dire, qu’elles ne
veulent pas toujours dire au lieu de, mais sont parfois
employées pour dire de la part de ou & cause de. Ainsi,
nous avons l'expression “Christ est mort pour nos péchés”,
qui dans ce cas ne peut bien slir pas dire au lieu de.
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Pourtant, I'on admet de fagon générale que ces préposi-
tions sont la plupart du temps employées dans le sens
d’une substitution.

E. La terminologie des Ecritures

Les Ecritures considérent les souffrances de Christ
comme une propitiation, une rédemption et une réconci-
liation. Parce qu’il est sous la malédiction de la loi, le
pécheur est coupable et il s’expose a la colére de Dieu;
mais, en Christ, sa culpabilité est expiée et la colere de
Dieu est apaisée. Le pécheur est sous I'esclavage de
Satan et du péché, mais par le sacrifice du sang de Christ
qui le rachéte, il est délivré de I'esclavage et il est mis en
liberté. Le pécheur est séparé de Dieu, mais il est récon-
cilié par la mort sur la croix. Ces passages de I’Ecriture
nous apportent une richesse et une satisfaction treés parti-
culiéres.

1. Le terme propitiation est tiré du mot kapporeth ou
le Propitiatoire [qui est sur 'arche] tel qu’il est employé
dans ’Ancien Testament (voir, par exemple, Lévitique
16:2). L'acte de propitiation sert a apaiser la colére d’'une
personne offensée ou a réparer des fautes. Dans le Nou-
veau Testament, le terme hilasmos (ihaopds) est employé
dans trois sens différents. (1) Christ est le Ailasmos, le
Propitiateur et en méme temps la vertu de cette propitia-
tion. “Il est lui-méme une victime expiatoire [la propitia-
tion] pour nos péchés, non seulement pour les notres, mais
aussi pour ceux du monde entier” (1 Jean 2:2); “Il nous a
aimés et a envoyé son Fils comme victime expiatoire [la
propitiation] pour nos péchés” (1 Jean 4:10). (2) Il est
Lhilasterion iNaomipwov ou le Propitiatoire comme le mot
est employé dans la version des Septante. “C’est lui que
Dieu a destiné, par son sang, & étre, pour ceux qui
croiraient, victime propitiatoire” (Rom. 3:25). (3) La o
I'adjectif est employé, le terme thuma (6dpa ) est alors
compris comme dans le passage d'Hébreux 2:17 ou le sou-
verain sacrificateur fait “I’expiation des péchés du peu-
ple”. Le terme ici est hilaskesthai (iNdokeoOar), et le sens
juste veut dire “étre la propitiation ou faire 'expiation des
péchés du peuple.”

2. Le mot rédemption vient d’'un mot qui veut dire
littéralement “racheter.” Les termes lutroo ( AMvrpow ) et
apolutrosis (amolvrpwots ) qui veulent dire racheter et
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rédemption respectivement, ont été employés par les
Grecs de 'antiquité et aussi par les écrivains du Nouveau
Testament et décrivaient I’action de rendre la liberté au
captif par le paiement d’un lutron (Arpov) ou par le prix
de la rédemption. Par conséquent, le terme a été employé
dans un sens plus large, relatif a la délivrance de toutes
sortes de mal, par un prix que quelqu’un d’autre a payé.
C’est le vrai sens spirituel des passages suivants: “Et ils
sont gratuitement justifiés par sa grace, par le moyen de
la rédemption qui est en Jésus-Christ” (Rom. 3:24); “Car
vous avez été rachetés a un grand prix. Glorifiez donc
Dieu dans votre corps et dans votre esprit, qui appartien-
nent a Dieu (1 Cor. 6:20); “Christ nous a rachetés de la
malédiction de la loi, étant devenu malédiction pour nous,
— car il est écrit: Maudit est quiconque est pendu au bois”
(Gal. 3:13). (Comparez aussi Eph. 1:7; 1 Pierre 1:18-19;
Apoc. 5:9). La mort de Christ est le prix de la rédemption
— Il a donné “sa vie comme la rang¢on ( M\irpov) de
plusieurs” (Matt. 20:28); et, il “s’est donné lui-méme en
rangon pour tous” (1 Tim. 2:6). L'idée de la substitution
est nettement évidente ici — une chose est payée pour un
autre, le “sang de Christ” pour la rédemption des captifs
et des hommes condamnés.

3. La réconciliation est un terme dérivé des
verbes grecs katallasso (karaAdoow ) ou apokatallasso
(. amokaral\doow ) qui ont été tous deux traduits par le
verbe “réconcilier”. Les mots démontrent principalement
un simple changement d’un état & un autre, mais tels
qu’ils sont employés dans les Ecritures, ce changement
est d’'un état d’'inimitié & un état de réconciliation et
d’amitié. L'apdtre Paul emploie le terme librement: “Car
si, lorsque nous étions ennemis, nous avons été réconciliés
avec Dieu par la mort de son fils, a plus forte raison, étant
réconciliés, serons-nous sauvés par sa vie. Et non seule-
ment cela, mais encore nous nous glorifions en Dieu par
notre Seigneur Jésus-Christ, par qui maintenant nous
avons obtenu la réconciliation [ karaA\ayjr ]” (Rom. 5:10-
11). “Et vous, qui étiez autrefois étrangers et ennemis par
vos pensées et par vos mauvaises ceuvres, il vous a main-
tenant réconciliés par sa mort dans le corps de sa chair,
pour vous faire paraitre devant lui saints, irrépréhensi-
bles et sans reproche” (Col. 1:21-22). Dans ce passage, et
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d’autres semblables, il est absolument évident que la ré-
conciliation entre Dieu et 'homme est effectuée par
Christ. Mais la réconciliation veut dire plus que le fait
d’avoir simplement mis de c6té notre inimitié envers
Dieu. C’est une relation d’ordre juridique, et c’est a ce
désaccord juridique entre Dieu et ’'homme que 'on fait
mention dans I'idée de la réconciliation. De plus, la récon-
ciliation est effectuée, non en mettant de c6té notre inimi-
tié, mais par le fait que nos offenses ne nous seront pas
imputées. Cette réconciliation précédente du monde a
Lui-méme par la mort de Son Fils, doit aussi se dis-
tinguer de la “parole de la réconciliation” (voir 2 Cor.
5:18-20) qui doit étre proclamée aux coupables, et par
laquelle on les supplie de se réconcilier avec Dieu.

III. LES THEORIES DE L’EXPIATION

Dans toute considération qui se rapporte aux
théories que 'on a avancées pour expliquer I’Expiation, il
nous faut constamment en garder deux a l'esprit: Premié-
rement, une distinction nette doit étre faite entre la réa-
lité de ’Expiation, et la théorie qui a été avancée pour
Pexpliquer. 11 est possible par la foi de participer aux pri-
viléges de 'Expiation et pourtant de ne pas s’en tenir a
une théorie correcte de son explication; d'un autre c6té, il
est possible de soutenir une théorie correcte de 'Expia-
tion et malgré tout de ne pas connaitre la grice salva-
trice. Deuxiémement, les erreurs que l'on retrouve dans
les théories de ’Expiation sont en grande partie le résul-
tat d’avoir accordé trop d’importance a I'un des éléments
essentiels de ce fait a I’exclusion ou a la diminution
d’autres facteurs également importants. Trois éléments
essentiels doivent faire partie de toute théorie acceptable
de ’'Expiation: (1) I'idée de la propitiation ou de la satis-
faction; (2) la nécessité de soutenir la dignité du gou-
vernement divin; et (3) le pouvoir attirant de ’amour
divin. L'importance qui est accordée au premier élément
nous donne la théorie de la satisfaction pénale, ou
d’autres théories de la propitiation; le deuxiéme nous
donne la théorie gouvernementale ou rectorale; et le
troisiéme nous donne les différentes théories d’influence
morale. Nous ne pouvons donner ici qu'un bref résumé
des théories les plus importantes de 'Expiation.
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A. La doctrine patristique

Les péres apostoliques enseignérent que Christ s’est
offert Lui-méme pour nos péchés, mais ils n’ont pas
enseigné leur point de vue quant & une théorie précise de
I’Expiation. Le point de vue le plus populaire, qui semble
avoir été exprimé premiérement par Irénée (vers 200 de
notre ére), affirmait que 'Expiation était une victoire sur
Satan. Origéne (185-254 de notre ére) fut le premier a
convertir cette idée populaire en une théorie qui soute-
nait que le prix de la rangon avait été payé a Satan.
Athanase fut probablement le premier & soumettre la
théorie de la mort de Christ comme étant le paiement
d’une dette payable & Dieu. A part Augustin et ses adep-
tes, la croyance générale voulait que Christ soit mort
pour tous, et que Dieu désirait, en Sa sincére volonté, que
tous les hommes puissent prendre part au salut par la foi
en Christ. Augustin a lui-méme enseigné cela jusqu’au
moment de sa controverse avec Pélage, qui lui a fait
adopter la position monergistique extréme de l'appel effi-
cace (cf. Chapitre XV. Section IB).

B. La théorie d’Anselme relative a ’Expiation

Dans la derniére partie du XI¢ siécle, Anselme (1033-
1109) marqua I'époque par la publication de son livre Cur
Deus Homo (Pourquoi Dieu s’est fait homme), dans lequel
il donne le premier énoncé scientifique au sujet des
théories de 'Expiation qui dés les premiers temps avaient
été soutenues implicitement par les péres. L'idée de don-
ner satisfaction a une justice divine est alors devenue la
formule dominante, et la théorie de la satisfaction est
encore appelée par son nom. Anselme rejeta la théorie
d’une ran¢on ayant été payée a Satan. Il nous faut donc
citer ici sa propre théorie: “Le péché profane ’honneur
divin et mérite une punition éternelle, puisque Dieu est
éternel. Le péché c’est la culpabilité ou la dette, et sous le
gouvernement de Dieu cette dette doit étre payée. Lhom-
me ne peut pas la payer parce qu’il est ruiné a cause du
péché. Par conséquent, le Fils de Dieu est devenu homme
afin de payer cette dette pour nous. Parce qu’ll était divin,
Il a pu payer la dette infinie; et parce qu’ll était aussi
humain et sans péché, il a pu convenablement représenter
’humanité. Mais parce qu’ll était sans péché, Il n’était pas
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obligé de mourir; et parce qu’ll n’avait aucune dette a Son
propre compte, Il a re¢u, comme récompense pour Ses
mérites, le pardon de nos péchés.” Ainsi, I'ceuvre rédemp-
trice de Christ repose sur Sa mort volontaire. La faiblesse
de cette théorie se trouve dans la conception étroite et
extérieure de la satisfaction. C’est pour cette raison que
l'on en parle parfois comme de la “théorie commerciale”.
Anselme maintint que Christ avait payé le montant exact
de la dette par les souffrances qui auraient été le sort des
pécheurs condamnés pour toute I’éternité; donc, cette
théorie fait ressortir la quantité plutét que la qualité ou la
dignité du sacrifice de Christ.

C. La théorie d’Abélard

Abélard (1079-1142) fut tres différent d’Anselme. I1
maintint que c’était la rebellion de '’homme qu’il fallait
maitriser, et non la colére de Dieu qui avait besoin de pro-
pitiation. A la place d’une satisfaction donnée a la justice
divine, il a soutenu que ’Expiation devait étre considérée
comme une démonstration décisive de 'amour divin. La
position d’Abélard est devenue la base pour le socinia-
nisme qui apparut plus tard et les théories plus modernes
d’influence morale.

D. Les théories scolastiques

La période scolastique est importante par le fait
qu’elle marque le commencement de ces tendances qui
plus tard se sont développées dans la sotériologie triden-
tine de ’Eglise Catholique Romaine; ou dans la théorie de
la stricte satisfaction pénale des premiers réformateurs
protestants. (1) Pierre Lombard (1100-1164) dans son
Liber Sententiarum suivit Abélard et soutint que 'ceuvre
de Christ doit étre complétée par le baptéme et la péni-
tence. (2) Thomas d’Aquin suivit Anselme, mais il fut
responsable de plusieurs nouveaux développements. Il
soutint que le mérite et le démérite sont d’ordre stricte-
ment personnel, et afin de justifier I'idée d’une satis-
faction substitutive, il proposa une unio mystica, ou une
union mystique qui existe entre Christ et I'Eglise. Ainsi,
un pécheur uni au Sauveur par la foi peut étre la base ou
la cause de la pénalité infligée judiciairement a son
Substitut faisant I'expiation; et en retour, la Parole incar-
née peut devenir la propitiation du pécheur. La distinc-
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tion qu’il établit entre le mérite et la satisfaction fut plus
tard développée en une doctrine de 'imputation de la
droiture active et passive de Christ; et son enseignement
concernant la surabondance des mérites de Christ a con-
duit directement & la théorie catholique romaine de la
surérogation, avec son trésor de mérites a la disposition
de ’Eglise. Sa théorie d’'une satisfaction relative plutot
qu’absolue a plus tard résulté en une théorie de justifica-
tion basée en partie sur 'ceuvre de Christ, et en partie
sur les ceuvres de pénitence de 'individu. (3) Duns Scot
suivit Abélard plutdt qu’Anselme, ce qui donne naissance
dans ’Eglise 4 deux groupes opposés, connus sous le nom
de thomistes et scotistes. Il enseigna que la relation entre
I’Expiation et le péché n’était qu'une relation arbitraire.
Dieu était prét a accepter ce sacrifice particulier comme
une compensation ou un équivilent pour la transgression
humaine, parce que cela Lui plaisait et non a cause de la
valeur intrinséque du sacrifice. Il aurait pu avoir accepté
tout autre substitut, ou Il aurait pu se passer d’un substi-
tut, rendant ainsi le pardon quelque chose relevant
uniquement de Son autorité divine.

E. La théorie tridentine ou catholique romaine

La théorie catholique romaine adoptée par le Concile
de Trente, est le résultat des principes de Bonaventure et
de Thomas d’Aquin. L'unio mystica de Thomas d’Aquin
identifiait dans un certain sens 'Incarnation et I'Expia-
tion. Lunion passe pour avoir sanctifié la race par la
transmission des mérites de Christ au pécheur, et par la
transmission de la culpabilité du pécheur a Christ. Les
sacrements étaient considérés comme étant une exten-
sion de I'Incarnation; et, par conséquent, en prenant le
pain consacré, le communiant entre dans une relation
immédiate avec ’humanité de Christ, et recoit ainsi la
grace divine. Pourtant, I'unio mystica a donné naissance
a certaines erreurs fondamentales: (1) elle a contredit
I'universalité de I’'Expiation par le fait que la rédemption
se trouvait limitée au croyant, ayant pris la forme exté-
rieure de leur Seigneur; et (2) elle considérait la péni-
tence personnelle comme une forme d’expiation unie a
celle de Christ.

Un certain nombre de théories se sont développées a
partir de la période de la Réforme, particulierement la
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théorie de la satisfaction pénale, la théorie gouvernemen-
tale ou rectorale, et les différentes théories d’influence
morale. Dans les temps modernes, nous avons aussi la
théorie éthique du Dr A .H. Strong, et la théorie raciale du
Dr Olin A. Curtis. Nous allons maintenant porter notre
attention sur ces théories.

F. La théorie de la satisfaction pénale

Cette théorie est soutenue de maniére générale par
les Eglises réformées; elle est souvent connue sous le nom
de théorie calviniste. Le D' A.A. Hodge fait le résumé de
cette théorie avec les points essentiels suivants: “(1) Le
péché, étant ce qu’il est, mérite la colére et la malédiction
de Dieu. (2) Dieu est disposé, par la qualité méme de Sa
nature, a traiter Ses créatures de la maniére dont elles le
méritent. (3) Pour satisfaire au jugement droit de Dieu,
Son Fils a pris notre nature, était né sous la loi, a accom-
pli tout ce qui est juste, et a pris sur Lui le chatiment de
nos péchés. (4) Par Sa justice, tous ceux qui croient sont
désignés comme étant justes, les mérites de Christ leur
sont attribués de telle fagcon qu’ils sont considérés comme
justes aux yeux de Dieu.” (A.A. HODGE, Outline of Theo-
logy, p. 303). Cette théorie souligne ’ceuvre substitutive
de Christ, mais de maniére trop étroite et mécanique. Les
partisans de cette théorie prétendent souvent que c’est la
seule théorie qui admette la substitution, mais la théorie
gouvernementale de Grotius et la théorie modifiée de la
propitiation d’Arminius et de Wesley appuient aussi ce
fait, et plus correctement que ne le fait la théorie de la
satisfaction pénale.

Cette forme de la théorie de la satisfaction pénale
s’expose a plusieurs objections sérieuses. (1) Si Christ a
pris sur Lui la punition du pécheur en tant que Substitut,
alors le pécheur devient inconditionnellement libre de
cette punition, car le pécheur et le Substitut ne peuvent
pas étre tous deux punis en toute justice pour la méme
offense. Par conséquent, cette théorie aboutit nécessaire-
ment & un universalisme d’'un c6té ou a une élection
inconditionnelle d’un autre c6té. (2) Puisque la théorie
pénale de la substitution refuse d’admettre que tous les
hommes seront sauvés inconditionnellement, comme
l'universalisme le maintient, il s’ensuit immédiatement
que ’Expiation doit se limiter aux élus, alors que les
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Ecritures déclarent que Christ est mort a titre provisoire
pour tous les hommes. (3) La théorie de la satisfaction
pénale conduit aussi logiquement a 'antinomisme, ou a
une désobéissance de la loi. Elle maintient que I’'obéis-
sance active de Christ est imputée aux hommes de telle
maniére, qu'elle est considérée par Dieu comme ayant été
accomplie par les hommes. Dans un sens, cela rend
P'obéissance de Christ superflue, car s’Il a fait tout ce que
la loi exige, pourquoi est-il nécessaire que nous soyons
sous la nécessité d’étre délivrés de la mort? D’autre part,
si 'obéissance active de Christ est substituée a celle du
croyant, cela exclu la nécessité d'une obéissance person-
nelle 4 Dieu. Finalement, cette sorte de satisfaction ne
peut en vérité pas étre appelée ainsi, car elle n’est que la
simple performance de tout ce que la loi exige d’'une per-
sonne qui remplace une autre.

G. La théorie gouvernementale ou rectorale

La théorie gouvernementale de I’Expiation fit sur-
face sous forme ¢e protestation contre la théorie de sub-
stitution pénale rigoureuse mentionnée plus haut. Cette
théorie fut premiérement avancée par Jacobus Arminius
(1560-1609) et son disciple Hugo Grotius (1583-1645) qui
ensemble étaient d’accord de soutenir non seulement
I’exactitude de la justice divine complétement, ou méme
en grande partie comme dans la théorie d’Anselme, mais
de soutenir aussi la volonté juste et compatissant de Dieu
comme un véritable élément de 'Expiation. Plus tard,
Grotius s’est écarté, sur certains points, de la premiére
position, particuliérement en limitant la satisfaction faite
par Christ a la dignité de la loi, a4 ’honneur de Celui qui
donne la loi, et a la protection de 'univers. En faconnant
son idée de ’Expiation sur la méthode du code civil, il I'a
vraiment transformée en une nouvelle théorie, connue
maintenant comme la théorie gouvernementale ou rec-
torale de I’Expiation. L'idée centrale de cette théorie est
que Dieu ne doit pas étre simplement considéré comme la
Personne qui a été offensée, mais comme le Gouverneur
d’ordre moral de 'univers. Par conséquent, Il doit main-
tenir autorité de Son gouvernement dans I'intérét du
bien de tous. Donc, les souffrances de Christ ne doivent
pas étre considérées comme ’équivalent exact de notre
punition, mais seulement dans le sens que de cette fagon
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la dignité du gouvernement a été maintenue, et a été jus-
tifiée de maniére aussi efficace que si nous avions recgu la
punition que nous méritions.

Une forme modifiée de la théorie gouvernementale a
été maintenue par Richard Watson, mais en faisant
ressortir la propitiation. A notre époque, le D John Miley
est la figure de proue de la théorie gouvernementale,
mais de ses principes fondamentaux il a établi une
théorie qui lui appartient distinctement. Nous pouvons
dire que bien que la responsabilité morale soit un é1é-
ment essentiel a 'Expiation, le mal va plus loin que le fait
de simplement désobéir a une loi. Le mal attaque pro-
fondément la nature de Dieu, et par contre demande une
propitiation. Par conséquent, cette théorie subit le sort
d’une théorie insuffisante plutét qu’erronée. Son plus
grand défaut semble étre dans 'importance accordée a la
commodité plutét qu’a la satisfaction.

H. Les théories d’influence morale

Les théories d'influence morale tirent leur nom de la
conception fondamentale que le salut vient de 'appel de
Pamour divin, plutét que par la satisfaction de la justice
divine. Ces théories ne considérent pas le sacrifice de
Christ de maniére & pouvoir influencer la pensée divine,
mais de maniére a susciter un appel chez le pécheur.
L’Expiation ne répare pas le péché, n’apaise pas la colere
divine par la souffrance, ou en aucun cas ne satisfait la
justice divine. Ces théories soutiennent que le seul obsta-
cle au pardon des péchés se trouve dans l'incroyance du
pécheur et dans la dureté de son coeur. Par contre, la
mort de Christ a été congue pour étre un appel a 'amour
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